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فهرست ا لوا ا ا مكار لان ا ل ا لدعا ل رن ددا مل 2 للست ا سدو د لل د ل سد و لك كر ا كد ل ا ا ل ا 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله مرتضى مقتدايى 117-95 لالم ا ماف ا ا اا فق 8 
مشخصات كتاب ان ذخ اام مت تابتع عه عقت خض عدحة تج عع دمكط كع سددم #حبته عه مي ذخ ططحة اديت سس مدع فته معدت خ نمع سمدم دف تع عه دق ددع سمدم ماع سم دة خنع سددع مشتعسه دب سنت 951 
كتاب الخمس (تعريف خمس) 070/١8/18‏ ل موف فيه دا يل جرع وا عرد بل الج عبرأب الج يعد ل لوي داولا لديم ماودو ادي اف ا ل 1 
بحث اخلاقى (سبى زندكى اسلامى) بحث فقهى: كتاب الخمس (تعريف خمس) 17/١8/١5‏ حا لحان ل ان اسان نان اانا ات ااا ااال 3136 
كتاب الخمس (تعريف خمس) 070/١8/97‏ ع ل ااا ل لا ا 11 
كتاب الخمس (مراد از غنيمت) :"م 1417/٠‏ حك دن عادك كانت انك كت دان مالك انر ماكر كان ماك دكا شخي عاك نادو نعطت اتن ماه اد دالت اتن عات حا دن مات نتن عاط ادك كعات ا 
كتاب الخمس (مراد از غنيمت) 970/08/75 عي ع ا ص ا وأ د ع ا و و تك وأ م 25 ا 1 
كتاب الخمس (بررسى مقصود از جمله «غنمتم» در آيه شريفه) 0 ؟/ع 51/٠‏ ع ع ا ا ا أ ا ا ا د 0 31 21 11 
كتاب الخمس (بحث اخلاقى: سب زندكى؛ بحث فقهى: بررسى مقصود از جمله «غنمتم» در آيه شريفه) ع5/ع 17/٠١‏ عا لجاع ع عي جد دع ف تجا دس علي اجا عب لف جا مد 2 117 
كتاب الخمس (دليل وجوب خمس در غنائم جنكى؛ حكم خمس مال بدست آمده از كفار حربى با حيله و سرقت و غيره) 45/١2/59‏ 0 
كتاب الخمس (دليل وجوب خمس در غنائم جنكى) ٠‏ 8/ع 07/0 كوم لك سينك دوم ج ‏ جطا د رسيا حدر دبا در دسب بات واد داك قيب بالطو ب مقت ور مو 22104 
كتاب الخمس (دليل وجوب خمس در غنائم جنكى) 57/0/8١‏ م تا 0 لج اموت الى لوحك امو ل 1 و جك ادم ا د 2 
كتاب الخمس (دليل وجوب خمس در غنائم جنكى) 51/١17٠١١‏ ل ل اش شو أل 
بحث اخلاقى (كيفيت معاشرت) كتاب الخمس (حكم خمس غنائم به دست آمده از دفاع در برابر هجوم كفار) 97/٠1/١٠”‏ اك مد ساف اس اسن ا ساح ا ل 1/3 
كتاب الخمس (حكم اختصاص خمس غنائم به منقولات يا اعم از منقولات و غيرمنقولات) 17١17١8‏ قدا م كام أده و اداه دك جاه نمو دا عو يوه اك و تطامه اده و مه داك عم ظ ده /41/ 
كتاب الخمس (حكم اختصاص خمس غنائم به منقولات يا اعم از منقولات و غيرمنقولات) 17/٠١17١2‏ د د د ل ل در د 2د كك د ا 6 0 5 2 1112 5 
كتاب الخمس (حكم اختصاص خمس غنائم به منقولات يا اعم از منقولات و غيرمنقولات) 17/١17١17‏ ع ا ع ل م وت عه م ا ف كيه ف ع ا شي 1310 
كتاب الخمس (حكم اختصاص خمس غنائم به منقولات يا اعم از منقولات و غيرمنقولات) 17/١317١8‏ تومن دن د م اس تدجو بوتت اس د و و د 1 د 0 
كتاب الخمس (حكم اختصاص خمس غنائم به منقولات يا اعم از منقولات و غيرمنقولات) 17/١17١95‏ ا ا ل 2 13111 
كتاب الخمس (حكم اختصاص خمس غنائم به منقولات يا اعم از منقولات و غيرمنقولات) 0170/01/١5‏ يعو يي لوت جيه ماو معيحيه ويد انا 
كتاب الخمس (حكم اختصاص خمس غنائم به منقولات يا اعم از منقولات و غيرمنقولات و حد نصاب در خمس غنائم) 91/1/١8‏ لم م ل 2 111161 
كتاب الخمس (حكم اختصاص خمس غنائم به منقولات يا اعم از منقولات و غيرمنقولات و حد نصاب در خمس غنائم) 17/١ 1//١8‏ ا رن 
كتاب الخمس (خمس غنائم: حكم وجود اموال غارت شده مسلمانان در بين غنائم بدست آمده از كفار) 47/٠1/١9‏ ال و ند دق دواد قد ات م درو قاد رع دود قوط دع لد داك 11010 





كتاب الخمس (خمس غنائم: حكم وجود اموال غارت شده مسلمانان در بين غنائم بدست آمده از كفار) 9415/٠1/57‏ الشرد ١‏ 
كتاب الخمس (بحث اخلاقى: سبى زندكى اسلامى. مصافحه؛ بحث فقهى: اخذ مال ناصب) 17/57 177٠‏ اا دل عا ات ملك اماق رت لط لماع مات تلك عاق درت ل جاتر اق 1016 
كتاب الخمس (حكم خمس مال مأخوذ از ناصب بدون جنكى) 07/17/52 للع ا ا ا ا لحا و25 كسار 75 وماد واج قبا 75 دواد 751 37 28و د /01 
كتاب الخمس (حكم خمس مال مأخوذ از ناصب بدون جنك) 017/١7/77‏ لمم ا ل اك الا 06 
كتاب الخمس (احكام باقيمانده از خمس غنائم) 915/01/98 رياح وي يع عويب يي يع حار ا تيص ع دفي سدس مموطي سيج معبوييطكع كددا 
كتاب الخمس (احكام باقيمانده از خمس غنائم) 51/١1/١8‏ تكن ا نع فت انك ةكين انع 31 1ن فقون ان ططق افةذذخنة افع فقت وتط عنمت ةكد نونف دما ذا 
كتاب الخمس (معناى معدن و دليل وجوب خمس در معدن) 177١0//١5‏ وكا طن ره دك ود بالا ا كر ا ا د 0 لتك عط د ك اباط ل در كا له باد ررد ف نوات 11/11 
كتاب الخمس (دليل وجوب خمس در معدن) 17/08/٠١‏ ود ا ده مامد 2د مااع جد دز مد ا عاك مااع دا ان امات عات رتراك عالط جنات روا عات حان ل عا ترك ماما ناكد سا وا 10/1 
سبك زندكى اسلامى؛ كتاب الخمس (مصاديق معدن) 117/١8/5١‏ ل ع ا اط جات ا اف داك خ عات عات جات عد اه ع جات ع عاد عن جات عه د عات عا واج ات عادت د داك ع ع ات 19172 
كتاب الخمس (دليل وجوب خمس معدن و نصاب معدن) 91/08/56 07 1 ااا 
كتاب الخمس (نصاب معدن) 915/١1/58‏ عع ا ا كت ا صا 202 مه ا 5ق ب دا لأا 
كتاب الخمس (نصاب معدن) 810/08/52 م ا ا ا ا ا ع لاز 
كتاب الخمس (نصاب معدن) 91/08/71 لح ا با ال ع ع و عع ل ل ا م ا ا ل ل ل ل 11 
كتاب الخمس (زمان محاسبه نصاب معدن) ١٠/09١/7؟14‏ 255 نه وت دس ادي نت دك تند دده تسن دود د كد ديد تود دود ود ود ا 1 
كتاب الخمس (زمان محاسبه نصاب معدن؛ شرطيت دفعى يا تدريجى بودن استخراج از معدن) 17/١5/٠7‏ الا ا ا ات اا اه ا وا ا ب ع ات اك عام و اع عا عه جات جز 8 537 
كتاب الخمس (شرطيت دفعى يا تدريجى بودن استخراج در وجوب خمس) 01/١3/١5‏ امم ا اذ ذ ذ ذ ز ز 1 1 أ 
كتاب الخمس (بحث اخلاق: سبى زندكى اسلامى؛ بحث فقهى: شرطيت دفعى يا تدريجى بودن استخراج در وجوب خمس) 17/١5/١8‏ ااا ا ارا 
كتاب الخمس (حد نصاب در استخراج مشترك) 17١9/٠/8‏ ب متا ادبن مون طاح عن متا بق ونكت لحا عت ل 1ب ون لطن ال للا لل من الت ات لا ب او لاا ا 01 
كتاب الخمس (دامه فرع ينجم اعتبار وحدت يا تعدد جنس در تعلق خمس به معدن مستخرج) 17/09/٠١‏ ا 0 ومن 
كتاب الخمس (فرع ششم حكم خمس در مستخرج از دو معدن) 17/٠5/١١‏ 205 جد ردقيه اع قي عرد قئة لقره داد 28 درق ديع دزع قيه ردقه مداع مره داق 5ع عرد فيه نقد ع ملع فيه درق 3 ع امزد بر وج دنع 2 اع ب 01 
كتاب الخمس (عدم تفاوت از جهت خمس مملوكه يا مباحه بودن زمين معدن) 17/١:5/١7‏ عن نمس ل اع نعم نسل م عع ن ع سن لام لان عم عسل لام نسح لس ل ل لال لل لس سس عع 37 
كتاب الخمس (محل استخراج معدن) 91/09/١8‏ ااا ا 1/1 
كتاب الخمس (بررسى معناى تابع بودن معدن) 175/١9/١2‏ ددسي لكايه دو مس جد مداع طمة قر ص عد جه جر عدا كعد وك مدعت جه حت عد عد مه دك عد عد د د عدا صرحد دك دك ديد يزمر 10/11 
كتاب الخمس (نقش وجود معدن در اراضى مباحه يا مملوكه در تعلق خمس) 1757/٠١١٠‏ ع عا مق وات قر قم د ادهل داام مايا لمي قر معد أ يداك جاتاي اعا حب رمدت جا تداك جااية اج تا كرت ر ب عأ /؟1 
كتاب الخمس (استخراج معدن در ملك شخصى) 517/٠١/١8‏ ا ايا ااا ااا 001010110 ا 
كتاب الخمس (زمين مفتوحه عنوه) 115/١١/٠5‏ شت لي تت .شوش ئضت 2مس سررصص اص امس تت صا وا سام مم جا عو دودو 59/17 











كتاب الخمس (حكم استخراج معدن از اراضى مفتوحه عنوه) 117/١١/١7‏ 2 2 كت 2 5 ا ل 5 ا ا د 2 25 0 25 2 0 5 21 101/15 
كتاب الخمس «(استخراج معدن توسط كافر ذمى از اراضى مفتوحه عنوه) 17/١١/١5‏ للع عل ا عا ا عا لل البو ا ما له عا عل لبي عاد عا لع عل فو املد عاد ماي ا 1 
كتاب الخمس (استخراج معدن توسط صبى و مجنون) 017/٠١/١8‏ 0000000000 
كتاب الخمس (كيفيت دريافت خمس از كافر استخراج كننده معدن از مباحات اصليه) 117/١١/١2‏ اناي واه مامائاه مدو ا عد هارو لوو اء دالا بعاد كاده انهاه مات العا دارا دلرو دا ي 1711/2 
كتاب الخمس (دلائل وجوب خمس در كنج) 97/٠١/7١‏ للعو لاا ف قنك للم اله ف امب كل و لجا اما الل 
كتاب الخمس (جهت دوم معناى كنز) 9170/٠١/91‏ محا م ا ا ا ا ل د 2 1101 
كتاب الخمس (جهت جهارم مسكوكيت و عدم مسكوكيت كنز) 537/ 117/1١١‏ ا ا ا ا اا اا ااا اا 0 ل لال 
كتاب الخمس (محدوده شمول كنج استدلال دو قول مخالف از يك روايت) 117/١١/71‏ ل م اي ةق لت م حي اق ده داه لام ع حت عر حا و د مط مز اك 2 03 1/116 
كتاب الخمس (مالكيت كنج) 517/٠١/78‏ لاطا ا لاا اا لك ار ا ةي ا او م شا ةا 
كتاب الخمس (مالكيت كنج در صورت كشف از موات بلاد اسلامى با دارا بودن آثار اسلامى) 47/١١/59‏ ا 0ن 
كتاب الخمس (مالكيت كنج در صورت كشف از موات بلاد اسلامى با دارا بودن آثار اسلامى) 97/١١/5١‏ - ا 
كتاب الخمس (مالكيت كنج در صورت كشف در ملك خود كاشف) 51/11/١١‏ 010000000000 
كتاب الخمس (مالكيت كنج در صورت كشف در ملك خود كاشف) 01/11/٠5‏ د ا حا لي اا الى وود ب ان 
كتاب الخمس (مالكيت كنج در صورت كشف در ملك خود كاشف) 51/11/١8‏ قد د فك م مدت فم لك د د ع ا لا 
كتاب الخمس (بيان يك شبهه در مالكيت كنج در صورت كشف در ملك خود كاشف) 117/١١/١2‏ ح ‏ 00000 اللن 
كتاب الخمس (شرائط وجوب خمس در كنج) 917/11/17 0000 
اخلاقى ادخال السرور فى المؤمن 450/١1/١8‏ ب ل لبيك ا لت موا ل اطتميو 30ب كه لوكا ةوقا 1 11 
كتاب الخمس (فروع فرع اول حكم مال كشف شده از شكم دابه) 115/١١/١7‏ باباد ا جاح كا دا وا لق دل مصاع حي ملك وان 3 بتو لك وات لان لمح وات تت د ل ممع دك وان كدر لد عجان 71311 
كتاب الخمس (فروع فرع اول حكم مال كشف شده از شكم دابه؛ فرع دوم مال كشف شده از شكم ماهى) 17/١١/١7‏ ا ا اا ل ا 3 1 
كتاب الخمس «ادامه فرع دوم مال كشف شده از شكم ماهى) 1417/١١/١5‏ وكات خا كد نقد راج دم وله كانه دع ونوك ناد دي عا أت كانه دج كا لزت ناج دا عا ادكه كع كك لك ننه دي عا تك يه كك كام لك ناه طرع قي 616 
كتاب الخمس (فرع سوم حكم مال كشف شده در شكم ساير حيوانات؛ فرع جهارم وجوب خمس در كنج قبل يا بعد از كسر مؤونه) 117/١١/١8‏ 000 رين 
كتاب الخمس (وجوب خمس در كنج قبل يا بعد از مؤونه؛ 9150/11/18 ام م لق 1 قا اص قف 1 شاه ا لاوا 1 قف 1 شا ول شق 2113 6119 
كتاب الخمس (وجوب خمس در غوص) 811/11/13 ات م مم ع 611 
كتاب الخمس (وجوب خمس در غوص؛ محدوده وجوب خمس در جواهرات) 17/١١/5١‏ ا ا رن 
كتاب الخمس (حكم نصاب در غوص) 51/١1/51‏ عصي م م م م ا لمي ا تم في ا م مع و كوو ا 1 
كتاب الخمس (حكم نصاب در غوص) 51/١1/58‏ بد[ [ [ [ 0 





كتاب الخمس (استخراج جواهرات از دريا بدون غوص) 57/11/72 امي ل ل و ا ا 1 ا ا 2 
كتاب الخمس (حكم نصاب در غوص) 97/١1/17‏ ا ا 
كتاب الخمس (خمس مال افتاده در دريا) 917/1١١/54‏ ا ا 6 
كتاب الخمس (حكم اموال غرق شده در ساحل افتاده توسط موج يا معلق در آب و صيد آن توسط يابنده) 47/١1/59‏ دياه دادم د باد ب اناد ناد ب دد نانك دبا بانانا د د وادانا ناد بات 
كتاب الخمس (حكم خمس در ارتفاع قيمت) 15/٠7/١١‏ 00 
حكم خمس مؤونه اى كه با مصرف از بين مى رود؛ 86/٠7/9٠‏ ل ا 1 
كتاب الخمس؛ تعلق خمس به يس انداز براى تهيه مسكن) 15/07/١7‏ ا ا 00 
كتاب الخمس (فوت انسان در اثناء سال مالى خمسى) 9/٠7/٠١٠5‏ لمحو مي مر ا ا و ل ع ف ل ب اطع دع ييه مط يرشع 
كتاب الخمس (يرداخت خمس از ربح سال قبل يا سال مالى حاضر) 15/٠7/١8‏ وق دع د عاد يا 35 كاك ماوع ب علد عه ذه وه ول لدع ماي يدت واه وه دع ب جاو ب حت وه وكيك معد واواناه 
كتاب الخمس (يرداخت خمس از ربح سال قبل يا سال مالى حاضر) 58/٠5/١2‏ ل ل مه ا اك لاا ال يعبات ليد لبا ات لا دابا اح عا سان لاح أت د 
كتاب الخمس (مؤونه بودن دين) 15/٠07١05‏ م ا ااا ااا اميا ا اه 
كتاب الخمس (مؤونه بودن دين) 15/0057٠١‏ ا ا را ا ار ل و ل ل ع حي ا 0 
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آرشيو دروس خارج فقه آيت الله مرتضى مقتدابى 9818-9 

مشخصات كتاب 

سرشناسه:مقتدايى» مرتضى» ١١5‏ 

عنوان و نام يديدآور:آرشيو دروس خارج فقه آيت الله مرتضى مقتدايى 41-45 /مرتضى مقتدايى. 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى:اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان؛. .١17928‏ 

مشخصات ظاهرئ:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: خارج فقه 

كتاب الخمس (تعريف خمس) 957/١2/١4‏ 

0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (تعريف خمس) 

بنا شد بحث خمس را به توفيق الهى شروع كنيم جون محل ابتلا و نياز است و لازم است تحقيق و بررسى بيشتر روى آن بشود. 


محور بحث هم -كما فى السابق- تحريرالوسيله حضرت امام خمينى است و تفصيل الشريعه آيت الله فاضل جلد دهم كتاب 


عن الزكاه التى هى من أوساخ أيدى الناس إكراما لهم؛ ومن منع منه درهما كان من الظالمين لهم والغاصبين لحقهم) )١(‏ 


خمس را خداوند قرار داده براى نبى كراميش(ص) و ائمه(ع) و ذريه او يعنى سادات عوض از زكاتى كه براى فقراء غير 
سادات تعبين شده است. و مى كويند اككر زكات بطور كامل داده شود فقيرى باقى نمى ماند خوب جند سالى هم هست كه 
يكك حركتى براى كرفتن زكات بيدا شده و بحمدالله مبالغ بالابى در سال در استانها مى كيرند ولى قسمتى خرج تعمير و 
احداث مسجد يا جاده و امور عام المنفعه مى شود و اكر همه به فقرا داده مى شد فقرا اعيان مى شدند -براى سادات در مقابل 
زكات» خمس تعبين شد- حضرت امام در ادامه مى فرمايد زكات قسمت يست اموال است كه اكر بدهند مال تطهير مى شود 
قرآن مى فرمايد (حذْ مِنْ أَمَْالِهمْ صَدَقَه ُطَهَْهُمْ وَمْكيهم بها وَ صَلَ عَلَتِهمْ إنَّ ص لكك تكن لَهُْ وَ الله سمِيع عَلِيم) 110 به 


بيامبر(ص) مى فرمايد زكات رااز آنها بككير تا باعث تطهير خودشان و دور شدن رذائل نفسى مثل حب مال و بخل شود وقتى 
زكات داد با آن صفت يست علاقه به مال مبارزه كرده و يا بخل رااز خودش دور كرده است. يس هم ياكك مى كند وهم 


كيد اضف هو رو برقل ور كاله فى قر 
ص: ١‏ 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج١»‏ ص 28١‏ دارالعلم. 

'- توبه/سورهة آيه"١٠1.‏ 

بنابراين قرآن دادن زكات را تطهير خود شخص و تطهير مال به حساب آورده است و اين زكات كه از اوساخ است شأن 
بيامبر(ص) و ذريه او نيست. لذا عوض آن خداوند خمس را قرار داده و خمس هم به كونه اى است كه اكر تمام كسانى كه 
بايستى خمس بيردازند؛ يرداخت كنند نه تنها كافى بلكه زايد بر نياز سادات هم مى شود و در روايات دارد كه زايد آن به بيت 
المال يركشت داذه م شود 


يس نشانه و ويزكى خمس از نظر امام خمينى اين است كه خمس عوض از زكاتى است كه به خاطر اكرام به بنى هاشم از 
سادات دريغ مى شود. و اكر كسى خمس را ندهد جزء كسانى است كه حق سادات و حق امام(ع) و حق ييامبر(ص) و حق 
خداوند را رد كرد و نداد. 

بنابراين براى اكرام سادات خمس قرار داده شده عوض از زكات و اككر كسى نيردازد از ظالمين و غاصبين حق سادات است. 
سه روايت هم در بيان ويؤكى خمس ذكر مى كنند. 

روايت اول: 


(قَالَ وَقَالَ الصّادِق: إِنَّ الله لا إل إِنَا مْوَ لَمَا َرّمَ عَلَتَنَا الصّدَقَة أَثرَلَ لَنَا الْحْمْسَ فَالصَّدَقَهُ عَلتََا حَرَامٌ وَ الْحْمْسُ لَنَا فَرِيضَةٌ وَ 
الْكرَامَه لَنَا حَلَالٌ.) )١(‏ امام صادق لا مى فرمايد جون خداوند صدقه را بر ما حرام كرده به جاى زكات خمس قرار داده يس 2 


كرامت هديه يا نذر باشد و البته نذر غير از صدقه است. 
ص: ” 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 5/7 ابواب ما يجب فيه الخمس» باب اح اط آل الست 


روايت دوم: 


(وَ عَنْ إشحاق بْن عَمَار قَالَ سَمِعْتُة(ع) يَقول: لَا يُعذَّرُ عَبِدٌ اشْتَرَى مِنَّ الْحْمُس شَيِئاً أَنْ يَقَولَ يا رَبٌ اشْترَئْتهُ بمَالى؛ حَتّى يَأذّنَ لَه 
هل الْخْمس.) (1) اسحاق بن عمار از امام صادق لا نقل كرده است كه فرمود اكر كسى بخواهد مالى كه خمس از آن داده 
نشده را بخرد جايز نيست مثلا كسى كه اهل خمس دادن نيست مثلا فرشى آورده بفروشد كه خمس يول آن داده نشده است 
امام مى فرمايد كسى حق ندارد بخرد معذور نيست عبدى از خمس جيزى بخرد تا بعد در مقام توجيه بككويد خدايا به مال 
خودم خريدم درست است كه از مال خودش بوده لكن مال مخمس نبود لذا فروشنده يكك ينجم اين فرش را مالكك نيست و 
براى شما كه خريدار هستيد بايد حاكم شرع اجازه دهد اكر اجازه داد اين معامله صحيح است و شما يكك ينجم را بايد به 
حاكم شرع بدهيد البته نهى از معامله نيست بلكه اينجا ارشاد به اين است كه مالكك نيست و مال غير را مى فروشد اين مالى كه 
خمس داده نشده من مالكك يكك ينجم آن نيستم و اكر بفروشم مال غير را مى فروشم نه از باب نهى از معامله كه معامله حرام 
است بلكه معامله متوقف بر اذن مالكك است اكر مالكك اذن داد معامله صحيح است اما اككر اذن نداد فروش مال غير جايز 
نيست يكك وقت معامله اى را نهى مى كنيم از جهتى و مى كوييم مبطل نيست. ولى اين نهى از معامله نيست بلكه نهى از 
فروش مال غير است اينجا ه ركدام از خريدار و فروشنده مى توانند يكك ينجم را ادا كنند. يعنى خريدار اكر برود از حاكم شرع 
اذن بككيرد يكك ينجم را بايد به حاكم بدهد و بعد از فروشنده بككيرد امام مى فرمايد معذور نيست اينكونه توجيه كند كه خدايا 


از مال خودم خريدم مككر اينكه اهل خمس و كسانى كه مستحق خمس هستند؛ معامله را اجازه كند. 


ص: ” 


١‏ - مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج/0 ص 737 ابواب ما يجب فيه الخمس» باب 21 ح5. 


روايت سوم: 


اه 


(وَ عَنْهُ عَنْ أخّدَ بْنِ مُحَمّدِ عَنْ عَلِىٌ ْن الحكم عَنْ عَلِىٌ بن أبى حفرّة عَنْ أبى بَصديرٍ عَنْ أبى جَعْفَرِ فى ع دِيث قَالَ: لما يَجل 


هيجكس حق ندارد مال خمس داده نشده را بخرد تا حق ما حكه در آن مال واقع است- به ما برسد و اكر رسيد معامله صحيح 


است وو الا صحيح نيست. 


خلا-صه: يس امام سه روايت اينجا نقل مى كند ابتداثا مى فرمايد كتاب الخمس و يكك ويكى از خمس نقل مى كند كه 
فست وو اموال تضرف كتد؛ مكر اشكه عق ساذاة راذا كتد, 


تعريف خمس: 

«و الكلام فيما يجب فيه الخمس و فى مستحقيه و كيفيه قسمته بينهم و فى الأنفال» (؟) 
امام در ادامه سه مطلب را مورد توجه قرار مى دهد. 

بحث اول: خمس به جه جيزهايى تعلق مى كيرد. 

بحث دوم: مستحقين خمس جه كسانى هستند. 


بحث سوم: كيفيت تقسيم خمس؛ كه يكك سهم براى خداوند و يكك سهم براى ييامبر(اص) و يكك سهم براى ائمه(ع) و يكك 


ص: ؟ 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 5/7 ابواب ما يجب فيه الخمس» باب ا حك طّ آل الست: 


7- تحريرالوسيله» امام خمينى» ج ١ءعص‏ م3 دارالعلم. 


مقدمه: بيان دو مطلب؟ 
و ماقبل از ورود در بحثى كه امام مطرح نمودند دو مطلب را بايد مطرح كنيم. 


مطلب اول: تعريف خمس: كه امام يككث ويكى از خمس مطرح كردند كه به سادات عوض زكات يرداخت مى شود اما خود 


اين خمس جيست جه مالى را مال خمس مى كوييم و بايد ادا شود. 
مطلب دوم؛ اصل وجوب است كه دليل وجوب خمس جيست. 


در كتب فقهى مرحوم صاحب جواهر و ديكران خمس را تعريف كرده اند و تعريفى هم مرحوم شهيد در مسالكك مى كند كه 
تعريف جامعى است و مورد بررسى قرار مى دهيم. وقتى مرحوم محقق مى كويد «كتاب الخمس» )١(‏ مرحوم شهيد در ادامه 
مى فرمايد «هو حق مالي يثبت لبنى هاشم فى مال مخصوص بالأصاله عوضا عن الزكاه.» (7) خمس يكك حق مالى است مانند 
غنائم و كنج و معدن و غيره كه مقدار مخصوصى دارد و اين حكم بالاصاله وضع شده و عوض از زكاتى است كه به 
ييامبر(اص) و نسل آن نمى رسد. «فالحق بمنزله الجنس يشمل الزكاه و غيرها. و خرج بالمالى غيره كالولايه الثابته للإمام على 
رعيته. و خرج ببنى هاشم حق الزكاهء و خرج بنو المطلب فقد قيل باستحقاقهم له. و خرج بقيد الأصاله ما لو نذر لهم ناذر مالا 
فإنه لا يسمى خمساء و إن لاحظ فيه الناذر كونه عوضا عن الزكاه التى لا تحلّ لهم. و أشار بقيد العوضيه إلى ان الله سبحانه 
فرض الخمس للرسول الله(ص) و لقبيلته إكراما لهم؛ و تعويضا عن الزكاه التى هى أوساخ الناسء و توسعه عليهم, و تشريفا لهم 
بزيادته و كثره موضوعه و قله شروطه. و دفع عنهم الغضاضه فى أخذه ببدائته فيه بنفسه و تثنيته برسوله؛ و جعله شرط الإيمان 
باللّه و بما أنزله على رسوله. و كل هذه المزايا زائده على الزكاه.» () 


ص: 6 


-١‏ شرايع الاسلام» محقق حلى» ج 3 ص ”17ل استقلال طهران. 
؟- مسالكك الافهام, شهيد ثانى» ج ١‏ ص 5817 معارف اسلامى قم. 
'- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج ١‏ ص/اشع» معارف اسلامى قم. 


هر تعريف جنس و فصلى دارد و لذا مى فرمايد «حق» جنس شامل زكات هم مى شود اما وقتى كفت «مالى» غير مالى خارج 
است مثلا حق ولا-يت كه مالى نيست. يس ولا-يت خمس نيست با قيد دوم «يثبت لبنى هاشم كه ثابت براى بنى هاشم است 
زكات را خارج مى كند و بنى عبدالمطلب را هم خارج مى كند جون مى كويد ثابت براى بنى هاشم است مرحوم شهيد مى 
كويد «و قيل ...» كرجه كفته شده كه به آنها هم سهم سادات مى رسد ولى اين خلاف مشهور است و در مال مخصوص است 
-كه بعد ذكر مى كنيم اموال مخصوص جيست- و قيد بالاصاله يعنى اينكه بالاصاله براى اينها ثابت شده و بالعرض را خارج 
مى كند به اينكه كسى بككويد من اين مبلغ را به اين سيد مى دهم ولو در نذرش قيد كند كه جون اين سيد زكات به او نمى 
رسد من اين مال را به او عوض از زكات مى دهم در اينجا هم به اين مال خمس نمى توان كفت به جهت اينكه بالاصاله 
نيست بالاصاله بايد ابتدائا از طرف شارع تعيين شود و قيد عوضا هم براى اين است كه خمس در مقابل زكاتى تشريع شده كه 


راخبو ساداك اسع 
اين تعريفى است كه مرحوم شهيد براى خمس بيان مى فرمايند. ادامه بحث براى فردا. 

بحث اخلاقى (سبك زندكى اسلامى) بحث فقهى: كتاب الخمس (تعريف خمس) 97/٠8/14‏ 
0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: بحث اخلاقى (سبكك زندكى اسلامى) بحث فقهى: كتاب الخمس (تعريف خمس) 
سبكك زندكى اسلامى؛ حق مسلمان بر مسلمان؛ 

ص: 8 


در بحث اخلاقى كه قبلا داشتيم به موضوع «سبكك زندكى اسلامى» يرداختيم كه اسلام به مسلمين در معاشرتها آداب و رسوم 
و رفت و آمد و برخورد با افراد ديككر جه سبكى را دستور داده واين مطالب در اسلام خيلى بطور وضوح و موكد بحث شده و 


دستور داده شده است 
-١‏ سبكك زندكى در خانواده: 


كفتيم از خانواده شروع مى كنيم كه در يكك خانواده يدر و مادر و همسر و فرزندان هستند روش برخورد اينها از نظر اسلام 
جكونه است و جه حقوقى نسبت به يكديكر دارند؟ و بحث شد كه حقوق يدر و مادر بر فرزند جيست و فرزندان بايد رعايت 
كنند و حقوقى كه فرزندان بر يدر و مادر دارند جيست؟ كه يدر و مادر بايد رعايت كنند. و كفتيم قديتفق كه فرزند يدر را 


عاق عى كتد هماتطون كه يدو قرؤتد واغاق هى كلدو ثبو تحقوق همسر حست؟ و ون و شوهر عه قوق برهمديكر دارند: 
لاد سبكك ؤلد كى السبث:به عمسا به: 


كفتيم در مورد همسايه حقوقى در روايات ذكر شده است كه رعايت آن لازم است و كفتيم تا جه فاصله اى را حق جار مى 


"'- سبكك زندكى نسبت به مسلمان ديكر: 


ونيز حقوق برادرى نسبت به افراد ديكر كه هر مسلمانى نسبت به مسلمان ديكر جكونه بايد رفتار كند و مقدارى بحث كرديم 
و ادامه داشت در ابتدا ذكر كرديم كه سه كونه فرض شده و در روايات كه نسبت به افراد ديكر كه با آنها برخورد مى كنيم 


سه كونه تعبير وجود دارد. 


ص: “ا 


تعبير اول: تساوى همه انسانها: امام سجاد(ع) خطاب به زهرى فرمود كه (يَا زَهْرِىٌ أمَا عَلَيِك أنْ تَجِعَلَ الْمِِمِينَ متك بِمَنْرْله 
أل يتك فتجِعل كبيرَهُمْ بِمَنْزْله وَاإِِك و تَجعل ص غِيرَهُمْ بِمَنْرْلهِ ولك و تَجعل تزتك [١مِنْهُمْ‏ بِمَنْزْلهِ أخيكك؟ فأىّ هَؤْلاءِ 
تحب أنْ نَظْلِمَ وَ أىّ عَؤْلَاءٍ تحب أنْ تَدْعْوَ عَلَيهِ وَ أَىٌ هَؤْلَاءِ تحب أنْ تيك سِئْرَةُ؟) (1) 


جه عيبى دارد تمام افراد انسان را بمنزله يكك خانواده فرض كنى؟. يكك خانواده را كفتيم يدر و مادر و فرزندان هستند اكر 


سنش كوجكتر از ماست هرجه كه باشد سياه و سفيد و عرب و عجم به منزله فرزند است و اككر مساوى است برادر است. 


اين يكك تعبير است كه هر مسلمانى را -در هر بلا-دى از هر قوم و قبيله اى- به منزله اهل بيت خودت قرار بده و در ادامه مى 
فرمايد كداميكك از اينها را دوست دارى كه در حقش ظلم بكنى به يدر و مادرت و فرزند؟ همانطور كه دوست ندارى به اينان 
ظلم بكنى به ديكر مسلمانان هم ظلم نكن و كداميكك از اينها را دوست دارى كه نفرين كنى يا عليه او حرف بزنى و كداميكك 


ازانيا رالخاضري برذ سوقان وا فاش كن ؟ 


ار همين روش را مسلمانان رعايت بكنند مشخص مى شود جه جامعه متعالى و ير از مهر و محبت و صفا و دوستى خواهند 


داشت. 


ص:/ 


-١‏ احتجاج. شيخ طبرسىء» ج 1 ص 675 نشر مرتضى. 


تعبير دوم: برادرى انسانها نسبت به هم: در بيانى قويتر و نزديكتر از تعبير اول حضرت امام صادق] فرموده است تمام افراد 


ع 
وََ 


عَنْهُ تمن ابن عِيتدى عَن ابن فَضَّالٍ وَ الْححسَالٍ عَنْ عَلِيَ بن عُفمة عَنْ أبى عد ِالّوا(ع) قَالَ: ادوم حو الْمَؤْمنِ عَينهُ عَيْنهُ وَ دَلِيلهٌ لَا 


بكرو لعطرفةة انلقو قن عنه قف ) 41 

به نقل على بن عقبه حضرت امام صادق1 فرمود: مومن مطلقا برادر دينى مومن است يعنى محبت و دوستى و صداقتى كه بين 
دو برادر بايد باشد بين اينان هست به اضافه مساوات و برابرى برادر مومن عين برادر مومن است يعنى ديده بان و مراقب است 
كه كسى ظلمى به او نكند و دليل و راهنماى اوست اككر خطا و اشتباهى مى كند او را راهنمايى كند و هيجوقت به او خيانت 


نمى كند و غش و خيانت نمى كند و هيج وعده اى به او نمى دهد كه خلف وعده كند. 


رعرع تدكاو« ننم يكم جمد حبيع أخبير نوم رازاب دو تعبر هم زرا امت (تعلة إن بخ ع الخد إن بعاد 
بن عبترى وَ عد مِنْ أطرححابنًا عَنْ مدل بْنِ زِيَادٍ ججميعاً عَنِ ابن مَحبُوبٍ عَنْ عَلِىٌ بن ِئَابٍ عَنْ أبى بَصِيرِ قَالَ سَمِعْتٌ مت أَبَاعَتدٍاللّه) 
ينول الوك نُ أَحُو الْمَؤِْن كَالْجَمَدٍ الْوَاجدٍ إن ا شتكى شَينا مِنهُ وجَدَ ألم ذلك فِى سَائِرِ جَصَدِه وَ أَرْوَاحهمَا مِنْ رُوح وَاجدَهٍ ان 
روح الْمؤْمِنٍ َأمَدُ نْصَاًا برُوح الل مِنِ انَصَالِ سُعَاع اللَّمْسٍ بها.) (9) 


ص: 4 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج١21‏ ص 7١6‏ كتاب الحجء ابواب العشره 2 السفر والحضرء باب 57ل حي طّ آل البيت: 
؟- بحارالانوار» علامه مجلسىء ج 0/١‏ ص 388 الوفاء بيروت. 
1 الكافى» شيخ كلينى» اج'3ء ص 028 طّ اسلاميه. 


در نقل ابوبصير حضرت امام صادق) فرمود تمام مسلمانان با يكديكر حكم اعضاى يكك جسد را دارند واكر يكى از اين 
اعشبا كرقارئ يراش ذا شدا عاذ اكر كشي مو سرك دردى واشةه باشل كار تمن قراتد ركد حون وق سر دزة يكبد با 
هم بيش نمى رود و در كار اعضاى ديكر هم اختلال ايجاد مى شود و جميع مسلمين هم مثل همين هستند اكر يككى فقير شد يا 
مريض شد بايد تاثير روى همه بكذارد و بروند به كمكك او مثلا كسى تيغى به يايش برود مى نشيند و دقت مى كند تا آن را 
دربياورد و هيج موقع جشم نمى كويد به من ارتباطى ندارد يا دست نمى كويد به من ارتباطى ندارد آن شعر سعدى بنى آدم 
اعضاى يكديكرند. هم بركرفته ازاين روايت است لذا اككر فردى از افراد جامعه مشكلى داشت ديكران نبايد بكويند به ما 
ارتباطى ندارد. 


5-07 - 
توضيحى بيرامون تعبير اول: تساوى همكّان در برخورد: 


تاكنون كفتيم در معاشرت با افراد سه كونه تعبير روايت داريم در ادامه خوب است متذكر شويم در همان روايت مربوط به 

تعبير اول كه امام سجاد) فرمود تمام افراد به منزله يكك خانواده هستند. يكك ذيلى هم آن روايت دارد مى فرمايد (وَ إن عَرَضَ 
لسك إِبلِيِسٌ لَعَنَهُ اله بأنَّ لَك قَضْ ا عَلَى أعد ب مِنْ أل الْقِبلهِ) () اكر شيطان كه لعنت خمدا بر او باد به تو وسوسه كرد كه بر 
انسان ديكرى برترى دارى زير بار اين وسوسه نرو. (فَانْطْ إنْ كان أكبر منكك قَقلْ قد مَرمِمنى بالْإِيمَان وَ الْعَمَلٍ الصَّالِح فَهُوَ حير 
مِنّى) (7) يس بنكر اكر طرف مقابل سنش از تو بالاتر بود يس با خودت بكو او بيشتر از من عبادت كرده و ايمانش جلوتر از 
مق يويد يتن أو عن بيهر اسك (و إنْ كان أَط عْرَ منكك فَقْ قَد سبِقْهُ بالْمعَاصِى و الذّنُوبٍ فَهُوَ تيد مِنّى) (30 و اكر سنش از تو 
كمتر است يس با خودت بكلو من بيشتر از او كناه كردم بس او از من بهتر است (وَ إِنْ كَانَ كك فَلْ نا علَى يقِينِ مِنْ ذَنبى 
فق كدرو أع عاق ال كنض اذك ) فلار اكر محش م الوك يا خروت كز مو رفي ايم كامكانه انا 
نميدانم او كناهكار است يس باز او بهتر از من است. همه ما بايد به اين موازين اخلاقى عمل كنيم و اكر كسى عمل نميكند 
مقصر است و بايد به او تذكر بدهيم بنابراين اكر كسى عمل نكرد ضررى به اين روايات و دستورات اسلامى ندارد و در ذهنها 
نيايد كه بز ركان ما عمل نمى شود زيرا اين همين خودش يكك وسوسه و القاء شبهه است كه بككوييم اينها خودشان عمل نمى 
كنند از خداوند مى خواهيم كه به همه ما توفيق بدهد كه عمل كنيم. 


٠١ ص:‎ 


-١‏ احتجاج. شيخ طبرسىء ج 7 ص 25) نشر مرتضى. 


بحث فقهى: تعريف خمس: 


در بحث كذشته يس از بيان ويزكى خمس يكك تعريف از مرحوم شهيد براى خمس را بررسى كرديم اكنون يكك بار ديكر به 
همان مطلبى كه از امام در مورد ويزكى خمس نقل شد برمى كرديم و علاوه بر يكك روايتى كه در ويزكى خمس خوانديم 
روايت ديكرى را هم مورد بررسى قرار مى دهيم. حضرت امام در مورد ويزكّى خمس فرمودند «هو الذى جعله الله تعالى 
لمحمد, وذريته كثرالله نسلهم المباركك عوضا عن الزكاه التى هى من أوساخ أيدى الناس إكراما لهم» ومن منع منه درهما كان 
من الظالمين لهم والخاصبين لحقهم؛ (1) خداوند حمس را براى بيامبره و ذريه او قرار داده عوض از زكاتى كم يستى و جركى 
ذويتاك بك نابه انيه احبر كه كن وو دقر ادع نماي ا مَوَالِهِمْ صَدَقَهُ تَطَهرَهُمْ وَ يي ور 
عَلَتِهِْ إنَّ ص الاتك سَكنّ لَهُْ وَ الله سَمِيعٌ عَلِيم) (1) به ييامبره مى فرمايد زكات رااز آنها بككير تا باعث تطهير خودشان و دور 
شد ازوذائل شس مكل حفن سال وبخل شوة: 


وعحون ذكاك ابكرم ابيع خداوقد ييامبره و ذريه اش را اعلى و اعظم دانست كه ازا ين اموال به آنها برسد و البته براى هردو 


يعنى براى دهنده و كيرنده اوساخ است جون وسخ است به بيامبر و آلش نمى دهيم 
روايات زيادى -علاوه بر روايتى كه ديروز خوانديم- در اين رابطه داريم 


اليم بن قيس (و عن َي بن إبرَاهِيم عن أيبه عن عاد بن جيمى عَن إزراجيم : بن عُنْمَاَ عَنْ سُلَهِم بن قيس الْهدَالِيٌ وَل حَطبَ 
أميرٌالْمُؤْمنِينَ (ع) د كر خَطَبَةٌ طويله يه رن يها تكن و لحف وى التو لذرن ترا الله يور بر شرل قَقَالَ فَللَه 00 
وَلِذِى الْقَوبى وَ التتامى وَ الممساكين و ابن السّبيلٍ فِينَا خَاصَه صَّهُ إِلَى أَنْ قَالَ- - و لم َجعَل لَنا فى تدهم الصَدَقَه نصِيباً أكزع الله وَسُو 


و قرعا اق الت أَنْ يُطْعِمَنًا مِنْ أَوْسَاخْ اقانى فكدتوا انلك فننرا زاكر او عض ورا كات الله اقايال يقنا و متف ا فدفيا 
قَرَضَّهُ اللَهُ لنَا.) (*) 


١١ ص:‎ 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 2١‏ ص 60١‏ دارالعلم. 
7 توبه/اسورهة) آنه" : 


1 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج 3 ص ١١م‏ ابواب قسمه الخمس» باب احلا ط آل البيت. 


اميرالمومنين(ع) مى فرمايد مراد از ذى القربى كه در آيه وجود دارد ما هستيم و خداوند ما را قرين خودش قرار داده و در سهم 
صدقه نصيبى براى ما قرار نداده است و ما را كراميتر ازاين دانست كه از مالى كه وسخ دست مردم است مصرف كنيم و 


بخوريم. 
ألا إسكواقة روايات زياد داريم كه از زكات تعبير به وسخ شده است. 
ان قلت: 


ممكن است به ذهن بيايد كه اين فقرا بندكان خدا هستند عيال الله هستند و مومن هستند جه كناهى كردند كه اوساخ را به آنها 


قلت: 


در جواب مى كوييم بعيد نيست كه يكك نكته در آن باشد به اينكه اين نيازمندان خوشحال نباشند كه مال مفتى به دست مى 
آورند و تنبلى بكنند واززكات بككيرند بلكه بايد در ذهنشان باشد كه اين وسخ است و بايد تلاش كنند كه خودشان كسب 
درآمد كنند ودر ضرورات از وسخ استفاده نمايند و در ضرورت هم ارتكاب محذورات اشكالى ندارد. الضرورات تبيح 
المحذورات. 


ازاين جهت اوساخ كفته شده و الا-اينكه شأن فقير يايين بيايد و تحقير شده باشد نيست ولى درعين حال شأن بيامبر, و 
خويشان و ذوى القربى اين نيست كه همين را هم عندالضروره بككيرند و جون وسخ مال است مردم بايد جدا كنند تا مال تطهير 
شود و مصارف آن يكى براى فقرا است. 


نكته: 


در خمس تعبير اين است «هرجه درآمد يبدا كرديد خدا در آن شريكك است» يعنى يكك ينجم آن براى شما نيست سادات در 
آن شريكك هستند. اما در زكات اينكونه نيست صدقات براى خود مردم است با حمس فرق دارد جون مى فرمايد «نحذ من 
اموالهم صدقه» «اموالهم» مال خود مردم است كه بايد اوساخ را خارج كند البته در زكات يكى از مصارف آن فى سبيل الله 
است اما در خمس اين كونه نيست بلكه خدا مالكك مى شود يكك سهم براى خداوند يكك سهم براى يبامبره و يكك سهم براى 


امام) و سه سهم هم براى فقرا و ايتام و مساكين از بنى هاشم است. 


١١ ص:‎ 


ادامه بحث براى فردا. 


كتاب الخمس (تعريف خمس) 57/١8/١١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (تعريف خمس) 


در شروع بحث خمس مرحوم امام فرمودند «كتاب الخمس وهو الذى جعله الله تعالى لمحمد(ص) وذريته كثرالله نسلهم 
المباركك عوضا عن الزكاه التى هى من أوساخ أيدى الناس إكراما لهم؛ ومن منع منه درهما كان من الظالمين لهم والغاصبين 
لحقهم» )١(‏ خمس از جيزهايى است كه خداوند براى بيامبر(ص) و ذريه او قرار داده و واجب است عوض از زكات -كه به 
آنها داده نمى شود.- خمس به آنها داده شود. در ادامه مى فرمايد كسى كه جزئى از اين مال را كه به مالش تعلق كرفته نداد 
ظالم و غاصب حق اهلبيت(ع) است همينكه در زيارات هم لعن به غاصبين اهلبيت(ع) مى كنيم يعنى كسانى كه ظلم در حق 
اهلبيت(ع) مى كنند. بديهى است كسانى كه مانع خمس هستند نيز غاصبين حق اهلبيت(ع) هستند. 


و وجه اين كه اكر حتى يكك درهم را هم ندهد جزء ظالمين است براى اين است كه جعل خمس بنحو تكليف به ذمه نيست 
مثل نماز كه به ذمه افراد تعلق كرفته اما در خمس به ذمه نيست و به مال تعلق كرفته و حقى در مال افراد است قرآن مى فرمايد 
(واعلموا أنما غنمتم من شىء فأن لله خمسه وللرسول ولذى القربى واليتامى والمساكين وابن السبيل إن كنتم آمنتم بالله وما أنزلنا 
على عبدنا يوم الفرقان يوم التقى الجمعان والله على كل شىء قدير) (1) يعنى همان مالى كه بدست آورديد يكك ينجم آن 
براى شما نيست و براى شش دسته است -كه بعد مى كوييم- و متعلق تكليف مال است واين افراد در مال شريكند واكر 
كسى ادا كرد تكليف او ادا شده و بقيه براى خودش است و اكر ادا نكرد آنها در مال شريكند و اككر مال را فروخت يكك ينجم 


ثمن براى خودش نيست و اككر آن افراد اجازه كردند معامله صحيح است و الا معامله صحيح نيست. 


ص: إرذا 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 2١‏ ص ١‏ دارالعلم. 
37 انفال/اسورهال ايه 5 


يس كسى كه مانع ادا خمس شود ولو يكك درهم باشد غاصب مى شود. لذا الان هم مرسوم است كسانى كه خمس بدهكارند 
مى روند و با مراجع دست كردان مى كنند مثلا يكك مقدار از خمس را دست به دست مى كنند تا دين خمس اوادا شود و 
مال او حلال شود. منتهى يكك دينى را به مرجع بدهكار است و بايد بدهد و اين دست كردان براى اين است كه اين مال از 
شراكت با سادات دربيايد. 


دليل مطلب: بعضى روايات را به عنوان دليل بيان كرديم كه مجددا اشاره مى كنيم 


-١‏ فى حديث «وعنه» عن أحمد بن محمد عن على بن الحكم؛ عن على بن أبى حمزه؛ عن أبى بصير» عن أبى جعفر(ع) 


قال؛ لآ عل لأحد أن يشترى من الكمين شعاست يضل إلبنا حسقناء 233 


براى كسى جايز نيست كه از خمس جيزى را بخرد تا حق ما به ما برسد واكر رسيد مى تواند بخرد و اككر خارج نشده براى او 


حلال نيست زيرا فروش مال غير است. 


-١‏ عن ابى جعفر «محمد بن الحسن بإسناده عن محمد بن على بن محبوب» عن أحمد بن محمد, عن الحسين بن القاسم» عن 


من اشترى شيئا من الخمس لم يعذره الله» اشترى ما لا يحل له) 270 


حضرت امام صادق(ع) فرمود: اكر كسى از مالى كه خمس آن داده نشده بخرد خداوند او را معذور نمى دارد. جون جيزى را 
خريده كه براى او حلال نيست. 


١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعهء حرعاملى؛ ج4: ص 685 ابواب مايجب فيه الخمسء باب١؛‏ ح8؛ ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه. حرعاملى؛ ج4؛ ص 685: ابواب مايجب فيه الخمسء باب١»‏ ح8؛ ط آل البيت. 


*- عن الصادق(ع) «وَ عَنْ إِسْحاقَ بْن عَمَارِ قَالَ سَمِغْتُهُ تقول: 

ا يَعدَرُ عَبِدٌ اشْترَى مِنَ الْحْمْس طَاً أن يَُولَ يَا رب اشْترييهُ الى > عق 3212 له أكل الىي اناه 

حضرت امام صادق(ع) فرمود معذور نيست كسى كه از خمس جيزى را بخرد و عذر بياورد كه خداوندا از مال خودم خريدم 
وتراهالن كه كرشي براي فروشيده تيو ا بتو انده تو بفروشك, 


تا اين بيان شد كه مانعين خمس جزء ظالمين به اهل بيت(ع) هستند. بعدازا ين امام وارد در اصل مطلب شدند و مى فرمايند 
كه در سه موضع بحث مى كنيم موضوع اول: متعلق خمس جيست؟ موضوع دوم: در مستحقين خمس است كه جه كسانى 


كفتيم قبل از ورود در بحث «ما يجب فيه الخمس» دو مطلب را بايد بكوييم يكى تعريف خمس و يكى هم دليل اصل وجوب 
حعن: 


مطلب اول: در مورد تعريف خمس از شهيد در مسالك تعريفى را نقل كرديم و مرحوم صاحب جواهر (1) هم از ايشان تبعيت 
كرده و تعريفى همانند تعريف ايشان ارائه كرده است. اما تعريفى كه از شهيد نقل و بررسى كرديم ايرادى هم دارد اكنون 
مجددا همان تعريف را نقل و بررسى مى كنيم و البته يكك ايراد هم دارد كه بيان كرده و راه حل را نيز ارائه مى كنيم. مرحوم 


شهيد در تعريف خمس فرمود: 
ص: 1 


١‏ - مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج/0 ص 737 ابواب ما يجب فيه الخمس» باب ١‏ حك ط آل البية: 


؟- جواهرالكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج12 ص "" دارالكتب الاسلاميه طهران. 


«هو حق مالي يثبت لبنى هاشم فى مال مخصوص بالأصاله عوضا عن الزكاه.» )١(‏ خمس يكك حق مالى است مانند غنائم و كنج 
و معدن و غيره كه مقدار مخصوص دارد كه اين حكم بالاصاله وضع شده عوض از زكاتى كه به سادات نمى رسد؛ مى باشد. 
«فالحق بمنزله الجنس يشمل الزكاه و غيرها.» (7؟) هر تعريفى جنس و فصلى دارد در اين تعريف نيز كلمه «حق» فصل است 
آنجه غير حق است را خارج مى كند. «و خرج بالمالى غيره كالولايه الثابته للإمام(ع) على رعيته. و خرج ببنى هاشم حق الزكاه. 
و خرج بنو المطلب فقد قيل باستحقاقهم له.» (27 كلمه «مالى» جنس تعريف است كه زكات را هم شامل مى شود و فصل است 
كه حقوق غير مالى نظير حق ولا-بيت را خارج مى كند. و نيز با قيد يثبت لبنى هاشم كه ثابت براى بنى هاشم است زكات را 
خارج مى كند و بنى عبدالمطلب را هم خارج مى كند جون مى كويد ثابت براى بنى هاشم است كرجه كفته شده كه به آنها 
هم سهم سادات مى رسد ولى اين خلا.ف مشهور است و در مال مخصوص است كه بعد ذكر مى كنيم و مى كوييم اموال 


«و خرج بقيد الأصاله ما لو نذر لهم ناذر مالا-فإنه لا يسمى خمساء و إن لاحظ فيه الناذر كونه عوضا عن الزكاه التى لا تحل 
لهم.» (5) و بالاصاله يعنى اينكه بالاصاله براى اينها ثابت شده و بالعرض را خارج مى كند بالعرض بودن به اين كونه است كه 
كسى بككويد من اين مبلغ را به اين سيد مى دهم -مثلا در نذرش قيد كند- جون اين سيد زكات به او نمى رسد من اين مال را 
به او مى دهم در اينجا هم به اين مال خمس نمى توان كفت به جهت اينكه بالاصاله نيست. بالاصاله بايد ابتدائا از طرف شارع 
تعيين شود. «و أشار بقيد العوضيه إلى ان الله سبحانه فرض الخمس للرسول الله(ص) و لقبيلته !كراما لهم» و تعويضا عن الزكاه 
التى هى أوساخ الناس» و توسعه عليهم, و تشريفا لهم بزيادته و كثره موضوعه و قله شروطه. و دفع عنهم الغضاضه فى أخذه 
ببدائته فيه بنفسه و تثنيته برسوله» و جعله شرط الإيمان باللّه و بما أنزله على رسوله(ص). و كل هذه المزايا زائده على الزكاه.) 
رة) 


١8 ص:‎ 


-١‏ مسالكك الافهام, شهيد ثانى» ج 2 ص /ان6. معارف اسلامى قم. 
؟- مسالكك الافهام, شهيد ثانى» ج ١‏ ص 5817 معارف اسلامى قم. 
'- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج ١‏ ص/اشع» معارف اسلامى قم. 
- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج ١‏ ص/اش؟» معارف اسلامى قم. 
ه- مسالكك الافهام, شهيد ثانى» ج ١‏ ص 5817. معارف اسلامى قم. 


وقيد عوضا هم براى اين است كه خمس در مقابل زكاتى تشريع شده كه براى غير سادات است. 
يك ايراد مهم بر تعريف شهيد: 


اين تعريفى است كه مرحوم شهيد براى خمس بيان مى فرمايند ولى يك اشكال مهمى به آن وارد است كه اين تعريف براى 
نصف خمس است نه جميع خمس زيرا در آيه فرمود «واعلموا أنما غنمتم من شىء فأن ١-لله‏ خمسه ١7-وللرسول‏ #-ولذى 
القربى *-واليتامى ه-والمساكين #-وابن السبيل» )١(‏ و شما فرموديد كه خمس حت مالى است كه براى بنى هاشم ثابت است 
در حاليكه يكك سهم براى خداوند است و خداوند كه بنى هاشم نيست و يكك سهم هم براى رسول و يكك سهم هم براى ذى 
القربى مى باشد لكن اين دو سهم خدا و رسول نه از باب اينكه رسول از بنى هاشم است به او مى دهيم بلكه بعنوان ولا-يت 
تامه اى كه از طرف خداوند دارند به آنها مى دهيم كه سه سهم را شامل مى شود كه لليتامى و المساكين و ابن السبيل منهم 
يعنى از بنى هاشم است بنابراين اين تعريف -حق مالى يثبت لبنى هاشم- شامل سه سهم از خمس است و سه سهم ديكر را 


بيان راه حل: 


بنابراين اكر بخواهيم تعريف تامى ارائه كنيم به همين عبارت مرحوم شهيد يكك اضافه اى مى افزائيم و با يكك تغيير مى كُوييم 
«حق مالى يثبت لله و لرسوله و لذى القربى -او للا.ئمه- و لليتامى و المساكين و ابن السبيل منهم» كه در اين صورت جميع را 
شامل مى شود و بقيه قيدهايى نظير «مال مخصوص» و غيره هم كه آورده است خوب است و تاكيد است ولى لازم نيست در 
تعريف خمس بياوريم و جون وجه دادن خمس به اين طائفه عوضا عن الزكاه است؛ لذا اين قيد هم در تعريف ضرورى نيست 


حتى اكر قيد عوضا باشد وجوب خمس تبعى مى شود لذا مى كوييم بالاصاله است. 
ص: ١7‏ 


1ح اتفال (سوروفك اوداع 


مطلب دوم؛ دليل وجوب خمس؛ هم از قرآن دليل داريم وهم از روايات وهم اتفاق كل كه جميع مسلمين خمس را بعنوان 


كتاب: قرآن كريم مى فرمايد «واعلموا أنما غنمتم من شىء فأن لله خمسه وللرسول ولذى القربى واليتامى والمساكين وابن 
السبيل إن كنتم آمنتم بالله وما أنزلنا على عبدنا يوم الفرقان يوم التقى الجمعان والله على كل شىء قدير» )١(‏ 


تعبيرات قرآن در مورد خمس تعبيرات بلندى است. در بيان احكام و لزوم و وجوب احكام در قرآن تعبيرات مختلفى است مثلا 
درباره نماز مى فرمايد «اقيموا الصلاه» (7) يعنى همان خواندن نماز و درباره زكات اتيان آمده لفظ «و آتوا الزكاه» (1) آمده 
است و در روزه «كتب عليكم الصيام) (5) آمده و در حج با لام اختصاص آمده «و لله على الناس حج البيت) (2) و در خمس 
هم با لام آمده «فلله خمسه) (2) يعنى يجب على الناس بر عهده آنهاست كه براى خدا و رسول اين مال را جدا كنند يس تعبير 
لام براى وجوب در موارد مختلف در قرآن آمده اما تعبير واعلموا در ابتدا نشان مى دهد مطلب مهمى است و بايد بدانيد مثل 
اينكه مطلبى كه مفروض التحقق است را مى كوييم مى دانيد كه اينكونه است اينجا هم مى فرمايد مطلبى است كه بايد علم به 


آن داشته باشيد. 


اين آيه در جنكك بدر نازل شد در هجدهم ماه ذيحجه سال دوم هجرت كه بين كفار قريش و مسلمانان رخ داد و تعداد كفار 
حدود هزار نفر بود و تعداد مسلمانان ١‏ نفر بود و آنها مجهز به تمامى ابزار جنكى روز و سوار بر اسب و مسلمانان هم بياده 
و با يكك جوب و جند شمشير و جند اسب آمده بودند و جنكك بدر جنكك مهمى بود كه خداوند ملائكه را به كمكك مسلمانان 
فرستاد و جنكك بدر به نفع مسلمين تمام شد و رؤسا و صناديد عرب در آن جنكك شركت داشتند و هفتاد نفر كشته شدند و 
هفتاد نفر اسير شدند و بقيه فرار كردئد و اموال زيادى از كفار بجا مائد كه يدسث مسلمانان بعنوان غنيمث كرفته شد و اين آيه 


1١8 ص:‎ 


١-انفال/سورهىل‏ آيه١ع.‏ 
-"١‏ بقره/سوره 237 آيه؟. 

7- بقره/سوره 27 آيه؟. 

5- بقره/سوره 237 آيه187. 

ه- آل عمران/سوره” آيه/ا9. 
#-انفال/سورهى آيه١ع.‏ 


معناى «غنمتم): 


-١‏ «ماغنمتم» يعنى آنجه كه غنيمت مى كيريد و شكى نيست كه اين آيه در جنكك بدر نازل شده و غنيمت جنكتى بدر را در 
نظر دارد اما آيا اختصاص به همان غنيمت در جنكك بدر دارد و شامل غنائم جنكهاى ديكر نمى شود كه كفته شود مورد 
مخصص است. ولى اين را احدى نككفته است كه اختصاص به غنائم جنككى در جنكك بدر داشته باشد. و شكى نيست كه در 
جنككهاى ديكر هم اموال بدست آمده از كفار از غنائم و براى مسلمانان بود و مطلق اموال «أَخِدَ من الحرب» را شامل مى شود. 


بحث ديكر اينكه اختصاص به غنائم جنككى ندارد و غنمتم يعنى ما اكتسبتم آنجه را بدست مى آوريد را هم شامل مى شود يا 
فقط اختصاص به غنائم جنكى دارد؟ اينجا دو قول است كروهى مى كويند آيه مربوط به غنائم جنككى است و كروهى ديكر 
معناى عام مى كنند و مى كويند آنجه را كه بدست آورديد حتى در كسب و كار و زراعت و مطلق درآمدها شامل غنيمت 
است و معمولا- هم فقهاى مااين را قائل هستند مثل مرحوم شيخ (1) در خلا-ف و مرحوم علالمه (5) (2) معناى عام از آن 


استفاده كردند. اكنون هردو قول را مورد بررسى قرار مى دهيم: 
ص: ١9‏ 
-١‏ الخلاف» شيخ طوسىء ج ؟. ص 3١‏ جامعه مدرسين. 


7 تذكره الفقهاء. علامه حلى. جم ص 678 آل الت: 
7- منتهى المطلب,» علامه حلى» ج ١‏ ص 658. 


قول اول: برخى مى كويند غنيمت اختصاص به غنائم جنكتى دارد البته قائلين به اين قول بايد ملتزم به مطلب ديكرى بشوند 
يعنى بكويند متعلق خمس هفت جيز است. يكى غنائم جنكى است. و يكى كنج است. و يكى معدن است. و يكى غوص 
اسسة: كه آيه شامل اين موارد نمى شود بلكه بايد با روايات آن را ثابت نمايند. واد بن خلاف ظاهر است كه از آيه فقط يكك 


مورد از هفت مورد را استفاده كنيم. 


قول دوم: اما اكر بكوييم معناى «ما غنمتم» معناى مطلق است و آنجه را كه نفع برديد و استفاده كرديد از هر راهى حتى اكر 
هديه باشد را شامل است و به نظر مى رسد معناى دوم هم از لغت استفاده مى شود و هم از اقوال علما استفاده مى شود ما آيه 
را فعلا معنى مى كنيم كه ما غنمتم يعنى جه؟ اكر «ما اخذ من الكفار فى القتال» باشد فقط شامل غنائم جنككى مى شود كه البته 
فقط اختصاص به جنكك بدر كه آيه در آن جنكك نازل شد ندارد و مطلق حرب را شامل مى شود. اما اكر كفتيم ما غنمتم يعنى 
آنجه را كه بدست آورديد و استفاده كرديد شامل همه موارد متعلق خمس مى شود كه بحث مفصلى دارد انشاءاله براى درس 


كتاب الخمس (مراد از غنيمت) ٠‏ /ع./ 957 


0 3010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (مراد از غنيمت) 

كفتيم كه قبل از شروع در بحث دو مطلب را لازم است بيان كنيم يكى تعريف خمس كه مطرح كرديم الخمس ماهو؟ 
مطلب دوم: دليل بر وجوب خمس جيست؟ 

11 


براى اثبات وجوب خمس هم به قرآن و هم به روايات و به اجماع بلكه به ضرورت تمسكك شده است. 


يي يي 0 
واعلموا يعنى بدانيد آنجه را كه به عنوان غنيمت بدست مى آوريد خمس آن براى خدا و ييامبر(ص) و امام(ع) و سه دسته از 


سادات است. 


كيفيت استدلال: استفاده معناى وجوب خمس زز لام لله مى باشد يعنى ملكك خداست لام در عبارت دلالت بر اختصاص دارد 
عينا مثل لله على الناس كه تكليف مى كند حج كردن به عهده مردم است در اينجا نيز لله يعنى خمس ملك خداست و مال 
دلالت بر ملكيت ندارد بلكه به عهده بودن را مى رساند اما اينجا مى كويد مالى كه بدست آورديد يكك ينجم آن براى شما 


نيست دلالت اين لام بر ملكيت و وجوب اقوى از آنجاست كه لله على الناس حج البيت آمده است در لله خمسه جمله اسميه 
آورده ولام را هم مقدم كرده كه همه اينها دلالت بر تاكيد دارد كه يرداخت اين مال واجب است. 
يس دليل وجوب از قرآن همين آيه است. 


ص: 5" 


١‏ انفال/سوروال آبهاع. 


اشكال: 


يكك اشكال باقى مى ماند كه لام ملكيت است ولى ما دليل داريم كه همه آسمانها و زمين و هر آنجه كه در آن است ملكك 
خداوند است در قرآن مى فرمايد (للِ ميا فى السّمَا وَاتِ وَمَا فى الْأَرْض و إِنْ ته دُوا مَا فى أنفيكم أو تُحَفوهُ بحاس بكم به الا 
فننة لقخ بذاة و بقل لدت 11و ال على كل شو تبواج 


جواب: 


نه تنها خمس بلكه تمام آنجه در زمين و آسمان است براى خداست اين جه اختصاصى است كه كسى كه مالكك است را 


در جواب مى كوييم دوكونه ملكيت داريم يكى ملكيت حقيقى و واقعى مثل مالكيت خداوند و يكى ديكر ملكيت اعتبارى 
مثل مالكيت انسانها بر اموالشان در اينجا لله خمسه ملكيت اعتبارى است درست است كه همه جيز براى خداوند است اما يكك 
مال را اعتبارا مى كوييم براى خداوند است و اختصاص به خداوند دارد به قرينه عطفى كه دارد كه مى فرمايد و للرسول و 
لذ القرى كه انها ملكييقان اعقبارى اس يس تابر سياق؛ ملكيقق كةايزاى حخداوند در اتجا در نظن كرفته مى شود ملكيت 
اعتبارى است و منافاتى هم با ملكيت واقعى خداوند ندارد وقتى بيان مى كند كه در ما غنمتم خداوند حقى دارد اين حق را 
عقلا اعتبار مى كنند و وقتى خودش تعيين مى كند ينج سهم ديكر مالكك مى شوند اعتبارا و به قرينه عطفى كه شده ملكيت 
خداوند هم اعتبارى مى شود و هيج منافاتى هم با ملكيت واقعى خداوند ندارد جنانجه ينج كروه ديكر جيزى را مالك هستند 
كه خداوند مالكك واقعى آن است و اين ملكيت در طول ملكيت واقعى است نه در عرض آن و آنجه كه ملاحظه مى شود اعطا 
نيست تكليف است. تكليف مى كند كه اين حق براى آنهاست نه اينكه خداوند به آنها داد تعيين مى كند شما بايد اين مال را 
به آنها بيردازيد و ملكك آنهاست. 


ص: "3 


-١‏ بقره/سوره7, آيه185. 


ادو 


(علِيُ بن إبْراِيم عَنْ أيه عَنْ حَمَادٍ بن عِيسى عَنْ رايم بن حُمَرَ الاي عن أَبانِ بن أبى عياش عَنْ سُلَهم بْنِ قيس 
00 
قال منت أبرالمؤيين 0 ول تقواله الَّذِينَ عَنَى الله على الْقَوَبَى الّذِينَ قَرَهُ الله ينَفسِهِ وَ نَبيّه(ص) قَقَالَ لا أذ اء الله 


1 ا 
علي رشوله ين أل لق ف للشو وى الي و الاق وال ملتلاكين مما خَاصّهٌ و لغ تفل لناس ذا فى العندته اكيم 
اللَهُ تَِهُ وَ أَكرَمَنا لابه تمدق الى اتاب 1 


و سهم خداوند در زمان حيات رسول الله(ص) در اختيار رسول اللهك(ص) مى باشد و بعد از رسول اللهع(ص) سهم خداوند و سهم 


نظر عامه در مورد سهام خمس: 


صاحب مجمع البيان در مورد نظر عامه آورده است: ١-بعضى‏ مى كويند ينج سهم مى شود ودر مورد سهم خداوند مى كويند 
خداوند كه احتياج ندارد و فقط براى تشريفات ذكر شده ؟-دسته ديككرى هم جهار سهم مى دانند به اين صورت كه سهم 
بيامبر را هم قائل نيستند كه شافعى اينكونه مى كويد “-حنفيه سه سهم مى داند به اين صورت كه سهم خدا و رسول وذى 
القربى را ساقط كرده و استدلالشان هم اين است كه در زمان خليفه اول و دوم اينها سهم ذى القربى را ندادند و احدى از 
مسلمين اعتراض نكرد يس معلوم مى شود كه حذف شده بود. 


ص: را 


-١‏ الكافى» شيخ كلينى» ج١»‏ ص 214» دارالكتب الاسلاميه. 


ولى در مذاق علماى شيعه و ظاهر قرآن اين است كه شش سهم مى باشد. 


اولا خداوند ابتدا سهم خودش را معين مى فرمايد و اين براى تشريفات نيست و براى اكرام و تجليل از سادات و ييامبر و نسل 
اودر رديف آنان يكك سهم هم براى خودش مى كذارد ثانيا در ذيل آيه شرط اعتقاد به خمس را ايمان به خداوند مى داند 
داه آمَكُمْ بالله) 07 [ع ]يعنى اين خمس تكليفى است از طرف خداوند اككر ايمان به خداوند داريد و خطاب هم به 
مومتين سجاهدى اسث كه دو جشكك بدن شركت داشقد يع ادغاى ايمان كاقئ تست يلكه من كويد اى مومتيى كفادو 
جنكك بدر مجاهدت كرديد و شمشير زديد وغنيمت بدست آورديد بدانيد كه اككر ايمان به خداوند داريد بايد خمس آن 
غنيمت را بدهيد البته به كيرنده كارى نداريم بلكه به يرداخت كننده مى كوييم كه اكر ايمان به خداوند داريد بدانيد كه 
خسن امال براي كما ست شرط اعتقاد است كه ايل اعنقاد به سين واشعة باشيد يعدن ايسان غنها كاف تست حت 


مجاهدت بكند ولى ممكن است براى اهداف ديكرى رفته باشد 


بنابراين شرط (ان كنتم مؤمنين) (7) [ه]يكك نوع تاكيد است كه به جهت اهميت آن شرط ايمان كذاشته براى آن و نشانه 
ايمان است نكته ديكر اينكه در آخر مى فرمايد (و ما انزلنا على عبدنا يوم الفرقان) (1) [ ]همان روز جنكك بدر است و (يوم 
التقى الجمعان) (ع) ٠/[‏ [/اأهمان روزى است كه دو جمعيت كفار و مومنين روبروى هم جمع شدند و آنجه كه در آن روز نازل 
شد وهمه راخيره نمود و تعجب همه را برانكيخت وعزتى براى اسلام در جزيرهالعرب ايجاد كرد؛ نصرت الهى بود و 
مسلمانان بيروز شدند با اينكه همه شرايط بر عليه مسلمانان بود هم از نظر تعداد وهم از نظر ابزار جنككى و هم از نظر شرايط 
زمين و منطقه اى كه مسلمانان در جايى يست بودند و كفار در بلندى بودند و مشرف بر مسلمانان بودند علاوه براين زير ياى 
كفار سنكك و سفت بود و زيرياى مسلمانان شن بود و نرم بود اما قرآن مى فرمايد ما مى خواستيم اين امر -نصرت- محقق 
شود لذا يبامبر يكك خواب ديد قبل از شروع جنكك كه آيه نيز به آن اشاره دارد (إِذْ يُريكهمُ الله فى مَنَامِك قَلِيلا وَلَؤ أَرَاكَهُمْ 


عه 


كثيرا ََشِقع وَ كَتَارَعتُمْ فى اَم وَلكِنّ الله سل نه علي بذَّاتِ الصُدُورِ) (ه) 
ص: 75 


-اتقال سوردل اداع 
"- انفال/سورهلى آيه١6.‏ 
*- اتفال /سوردف آبهاع. 
دا فال اسروووك و6 


- انفال/اسورهل آبه ”م 


ييامبر در خواب ديد كه يكك دسته كمى از دشمنان آمدند و براى مسلمين تعريف نمود كه مشركين تعداد قليلى هستند و اين 
خواب با تعداد كثير ظاهرى كفار تنافى ندارد زيرا ييامبر خواب واقع را ديده بود و واقع اين بود كه اين افراد كرجه تعدادشان 
زياد است اما يكك سرى افرادى هستند كه قدرتى ندارند مثل همين اسرائيل كه انسانهائى زوركو ولى ترسو هستند آنها هم 
اينكونه بودند وفرار كردند ييامبر هم واقعشان را ديده بود ازاين جهت در آيات بعدى مى فرمايد اكر جنانجه شما آن موقع 
خبر داشيين كه جد تفرندو ندسه كنيف :دن اند بين شما اخعلاف من اقتاد و .دسته اع من كفتيد كداتمق ابيك:و حاضير 
نبوديد همه به جنكك برويد واين يكك امداد غيبى بود كه خداوند در خواب به ييامبر نشان داد و وقتى روبروى هم واقع شدند 
عدا دون عستي تابد (وَ إِد يُرِيكُمَوهُعْ إذ الْتقَُمْ فى أغيدكم قَليلا وَ يُعَللَكُمْ فى أغينهخ لِيفْضَى اللَهُ أفراً كانَ مَفْعُولاً و 
9 الله توج الأخرة) لنكه حداونة اين جمعيت را در جشم مومنين كم جلوه داد و نيز جمعيت مسلمانان در ديد كفار كم جلوه 
كرة ووقتى كفاز نكاه كروند به ذهتشان امد كه جبعيت كمى سهد وابوجيل مى كنت اينها به اندازه خوراك شتران ما 
نشد و كفار تشويق شدند كةايمائتد و سكك كندل و قدرت آنها را تمن ذاتسسد و فقط تعداد كمشان را ذبلائك: ومسلمانان 
هم تعداد زياد آنان را نديدند و در نظرشان آمد كه جيزى نيستند لذا دو طرف تشويق و ترغيب به ادامه جنكك شدند واينها 
امدادهاى غيبى بود كه وقتى بيروز شدند و هفتاد نفر از صناديد عرب كشته شدند و هفتاد نفر اسير شدند و همه وسائل را 
كذاشتند و فرار كردند يكك قدرتى براى اسلام شد واين نصرت الهى بود (ما انزلنا على عبدنا يوم الفرقان) (1) [ ٠١‏ ]كه اكر 
اعتقاد به اين نصرت داريد بايد خمس بدهيد. بهرحال با اين همه تاكيدات كه با إِنَّ شروع شده و جمله اسميه است و تقديم ما 
هو حقه التاخير و شرط ايمان و نصرت الهى را مطرح مى كند كه مجموع اينها دلالت دارد خمس واجب مؤكدى است كه 
بعهده مسلمانان كذاشته شده است و براى وجوب خمس به واسطه اين آيه از قرآن از لام لله استفاده مى كنيم. 


ص: 36> 


-١‏ انفال/سورل آبدع6. 


7- انفال/اسورول ايه 5 


مراد از غنمتم: 


عمده جيزى كه بحث دارد در اين آيه اين است كه بعد از قبول وجوب خمس اكنون بحث اين است كه مراد از ما غنمتم 


سصست؟ 


-١‏ قول عامه: مى كويند مراد از غنمتم همان غنائم جنككى است و قرينه آن هم اين است كه اين آيه در جنكك بدر نازل شده 
بود ودر جنكك بدر غنائم زيادى بدست مسلمين افتاده بود يس ما غنمتم يعنى آنجه كه در اين جنكك بدست آورديد. 


از نظر لغت هم مرحوم طبرسى در مجمع البيان با نسبت دادن به لغت نقل مى كند كه غنيمت (ما اخخذ من الكفار فى القتال) 
است يس هم لغت و هم قرائن آيه دلالت مى كند كه مراد غنائم جنكك بدر است و تعدى هم اكر بكنند فقط شامل جنكهاى 
ديككر هم مى شود. اين قول عامه است و مى كويند خمس كه به هفت جيز تعلق مى كيرد يكى از آن هفت جيز غنائم است و 
از آيه استفاده مى شود و بقيه را مى كويند بايد با روايات خمس آن را اثبات كنيم. 


-١‏ قول اماميه: علماى شيعه مى كويند غنائم جنكى يكى از مصاديق غنيمت است وهر غنيمتى جه جنكى يا غيرجنكى باشد 
خمس دارد. البته من شيئ در آيه اشاره به مطلق سود غنيمت است يعنى ربح و سود وفائده اى كه بدست مى آوريد از هر 
راهى كه باشد و (من شيئ) (1[1١]تعميم‏ را مى رساند غنائمى كه در جنكك بدست مى آيد هرجه باشد بايد خمس آن داده 
شود اما مشهور بين اصحاب اين است كه كل ما استفاده الانسان يعنى هرجه را كه انسان به جنكك مى آورد و استفاده مى كند 
هم از لغت استفاده مى شود هم از روايات هم از كلمات فقهاء در لغت در مجمع البحرين مى فرمايد «ان الغنيمه هى كل فائده 
مكتسبه) هر فائده اى كه انسان كسب بكند به آن غنيمت مى كويند معامله باشد كشاورزى باشد هر جه باشد در لسان العرب 


مى كويد «و اعنم الفوز بالشيئ بغير مشقه) يعنى هرجه كه انسان بدون مشقت بدست بياورد غنيمت است. 
ص: 1 


1ح اتقال (سوردف اوداع 


يس علماى شيعه بالاتفاق مى كويند هر فائده اى كه انسان ببرد غنيمت است هم از آيه استفاده مى شود و هم از روايات وهم 
از كلمات فقهاء 


ادامه بحث براى فردا. 

كتاب الخمس (مراد از غنيمت) 97/١8/96‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (مراد از غنيمت) 


كفتيم در بحث از آيه شريفه (وَ اعْلَمُوا أَنّمَا عَنِمْتُمْ مِنْ شَئ ءٍ فَأَنَ لِلِهِ حَمْسَهُ وَ لِلرَسُولٍ وَ لِذِى الْقَْبَى وَ اليََامَى وَ المسَاكين وَ ابْنٍ 
الَبيل إِنْ كنم آمَثْمْ بالله وَ ما أَنْرَلَمَا على عَدٍِدِنَا يَومَ الْفوْمَانٍ يَوْمَ الْمَقَى الْجَمْعانِ وَ اللَهُ على كل شََى ءٍ قَدِيرٌ) (0) در مورد 


وجوب خمس بحث مهم اين است كه مشخص شود مراد از (ما غنمتم) جيست؟ و در مسأله دو قول است: 


قول اول: مشهور عامه مى كويند مراد غنائم جنككى است كه از كفار بدست مى آيد واين آيه را مختص به غنائم جنكى مى 


دائنك. 


دليل اول قول اول: مى كويند در لغت آمده است «الغنيمه ما اخذ من اموال الحرب من الكفار بقتال» كه در مجمع البيان (1) از 
آنها نقل مى كند. 
دليل دوم قول اول: كفته اند اين آيه در ضمن آياتى وارد شده است كه مربوط به جنكك بدر بوده يس مراد غنائم جنككى است 


لذا مشهور از فقهاء عامه نظرشان اين است كه غنائم جنكى مراد است. 


قول دوم: مشهور علماى شيعه» اصحاب و بزركان مى كويند مراد از غنمتم كل فائده است يعنى انسان هر فائده اى از هر راهى 


بدست بياورد غنيمت است و واجب است خمس انرا بدهد. 

ص: 717 

١-انفال/سورهال‏ آبهاع. 

-١‏ مجمع البيان» فضل بن حسن طبرسى» ج28 ص 2/4 ناصر خسرو. 


دليل قول دوم: مشهور فقهاى شيعه به لغت تمسكك مى كنند وهم به موارد تفسير مثل مجمع البيان و الميزان و هم از روايات 
استفاده مى كنند اما از لغت كفتيم در مجمع البحرين مى كويد «ان الغنيمه هى كل فائده مكتسبه) يعنى هر فائده اى كه انسان 


لسان العرب مى كويد «و الغنم الفوز بالشيئ من غير مشقه) يعنى هرجه كه انسان بدون مشقت بدست بياورد غنيمت است. 


مفردات راغب مى كويد از ماده عَنَم به معناى كوسفند كرفته شده است «الْعُنْمُ: إصابته و الظفر به ثم استعمل فى كل مظفور 


به من جهه العدى و غيرهم. )١(‏ خواه از طريق دشمنى باشد خواه از طرق ديكر يعنى غنيمت معنايى عام دارد. 


در كتب تفسير مثل مجمع البيان بعد از بيان آيه مى فرمايد «و قال أصحابنا أن الخمس واجب فى كل فائده تحصل للإنسان من 
المكاسب و أرباح التجارات و فى الكنوز و المعادن و الغوص و غير ذلكك» (5) اصحاب و علماى شيعه مى كويند در هر فائده 
اى كه براى انسان از هر راهى از كسب يا از تجارت يا از كنج يا معدن يا غواصى و غير اينها حاصل شود خمس واجب است 
«مما هو مذكور فى الكتب و يمكن أن يستدل على ذلكك بهذه الآيه فإن فى عرف اللغه يطلق على جميع ذلكك اسم الغنم و 
الغنيمه» 0 ٠١[‏ ]و مى توانيم همه اينها رااز آيه استفاده كنيم زيرا در لغت تمام اينها را به غنيمت اطلاءق مى كنند لذا مى 


فرمايد اصحاب ما فتوى دادند كه خمس در هر غنيمتى واجب است. 
ص: 0 
-١‏ مفردات الفاظط قرآن» حسين بن محمد راغب اصفهانى» ج١2‏ ص 0788. 


بررسى تفسير آيه غنيمت از ديد كاه عامه: 


كفتند مراد از آيه غنائم جنككى است جون در لغت به آن معنى آمده و آيه هم مقرون به آياتى است كه راجع به غزوه بدر 
صحبت مى كند و اين قرينه است كه مراد غنائم جنكى است؛ مى كُوييم خير در لغت عام است لذا فتواى علماى ما هم عام 
است. و اصحاب كفتند از ماده غنم كرفته شده جون عَنَمم -كوسفند- فوائدى دارد واز همه اعضاى آن فائده مى برند لذا به 


تناسب در هر فائده اى عَنَم را استعمال كرده اند. 


فاضل نراقى در مستند مى فرمايد «اعلم أن الأصل وجوب الخمس فى جميع ما يستفيده الإنسان و يكتسبه و يغنمه. للآديه 
الشريفه و الأعياوة الكلاضل ابو اث كمي ذرحمه انمه كه كبن من كدن وتحضيل اس كتنب واغنيية دك دسة م 


آورد واجب است. و دليل آن آيه وروايات اس 


زأما الآ ققوله سحاته و اغلقوا ا عَِمْمْ الآبه 430 [11]فإنٌ الغنيمه فى أصل اللغه: الفائده المكتسبه» مراد از غنيمت هر سودى 
است كه بدست آيد. صرّح به فى مجمع البحرين () و غيره (5) من أهل اللغه» و ليس هناكك ما يخالفه و يوجب العدول عنه 
بل المتحقّق ما يثبته و يوافقه من العرف و كلام الفقهاء و الأخبار.» (2) مراد از غنيمت غنائم جنككى نيست بلكه در لغت هر فائده 
اى كه به انسان برسد را غنيمت كويند مجمع البحرين و غير او از اهل لغت تصريح كرده اند و قرينه اى هم كه مخالف اين 
نقل لغوى باشد نرسيده است بلكه تحقق همين معناى لغوى است و در كلمات فقهاء و اخبار وعرف لغت به همين معنى است. 


ص: 53> 


-١‏ مستند الشيعه» مولى احمدبن محمدمهدى نراقى؛ ج .٠١‏ ص 4؛ آل البيت. 
اتفال سورفه انلع 

*- مجمع البحرين» شيخ محمد طريحى. ج*7 ص 0# 

؟- معجم مقاييس اللغه» ابن فارس, جع ص /41, 

ه- مستند الشيعه» مولى احمد بن محمدمهدى نراقى» ج١٠‏ ص 4؛ آل البيت. 


در مداركك مى فرمايد ذكر الشهيد فى البيان: «أن هذه السبعه كلها مندرجه فى الغنيمه» )١(‏ 

از قول مرحوم شهيد در بيان نقل مى كند كه اين هفت جيزى كه خمس در آن واجب است تحت عنوان غنيمت جاى دارد. 
يس معناى كلى و عام از غنيمت كرفته كه هر هفت مورد را شامل مى شود. 

علماى ديكر هم معمولا همينكونه فتوى مى دهند. 


بررسى كلام صاحب جواهر: جاى تعجب است كه يكك نوع ترديد در كلام مرحوم صاحب جواهر وجود دارد. ايشان بعد از 
ثبت كلام محقق كه مى فرمايد اول جيزى كه خمس در آن واجب است غنائم جنككى است و در استدلال به همين آيه تمسكك 
مى كند و بعد از استدلال مى فرمايد «سواء قلنا بكون الغنيمه فى الآيه و النصوص حقيقه فى المفروض كما لعله الظاهر عرفا بل 
ولغه كما قيلء أو فى الأعم منه و من غيره مما أفاد الناس كما يومى اليه إدراج السبعه فيها فى البيان» بل هو كصريح جهاد 
التذكره و غيره» بل ظاهر كنز العرفان» و عن مجمع البيان نسبته إلى أصحابنا.» (5) مى فرمايد در غنائم جنكّى خمس واجب 
است جه اينكه بككوييم مراد از غنائم حقيقت در همين معنى خاص است كه هم در عرف به اين معنى مى دانند وهم در لغت 
همانطور كه كفته شده يا غنيمت اعم از غنائم جنكى و مما افاد الناس است كما اينكه در بيان مرحوم شهيد مى فرمايد غنيمت 


همه هفت مورد وجوب خمس را شامل مى شود. 
ص: 7 


-١‏ مداركك الاحكام؛ محمدبن على موسوى عاملى» جه ص "2٠‏ ط آل البيت. 


3 جواهرالكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج12 ص 2 دارالكتب الاسلاميه. 


بلكه علا-مه در تذكره به اين معناى عام تصريح كرده است و ظاهر كلام فاضل نيز همين معناى عام است و طبرسى در مجمع 
البيان ادعاى اجماع كرده و عام بودن معنى را به اصحاب نسبت داده است. صاحب جواهر نتيجه مى كيرد حتى اكر غنيمت در 


آيه به معناى غنيمت جنكى باشد از راه هاى ديكر دلائل وجوب خمس در هفت مورد ثابت اسث. 


تعجب در ترديد جواهر است: زيرا اولا: جنانجه از اهل لغت نقل كرديم غنيمت عام است و هركونه سود بدست آمده را شامل 
مى شود ثانيا: كفتيم علماى شيعه بالاتفاق قائلند؛ غنيمت در آيه مطلق الفائده است 


و مرحوم شيخ در خلاف )١(‏ و ديكران (؟) () هم ذكر كرده اند كه آيه هر هفت مورد را شامل مى شود. 


همجنين در الميزان علا-مه طباطبائى مى فرمايد «قوله تعالى: (وَ اعْلّمُوا أنّما غَنِمْتُمْ مِنْ شََى ءٍ فَأَنَ للِهِ ْمْسَهُ وَ لِلرّسُولٍِ) إلى آخر 
الآيه. الغنم و الغنيمه إصابه الفائده من جهه تجاره أو عمل أو حرب و ينطبق بحسب مورد نزول الآيه على غنيمه الحرب»» (5) 


بنابراين خمس در هر هفت مورد از آيه استفاده مى شود. و لذا در بخش ربح مكاسب مطلق استفاده اى كه براى انسان در 


عصر جديد بدست مى آيد تحت عموم آيه شريفه است. 
بررسى يكك مورد از استدلال عامه: 


عامه مى كويند آيه محفوف به آياتى است كه در خصوص جنكك وارد شده واين آيه با اين قرينه سياقيه كه هم آيه قبل و هم 
آيه بعد مربوط به جنكك بدر است مربوط به غنائم جنككى است ضمن اينكه در اين آيه سياق هم نسبت به قبل از آيه غنيمت و 
هم نسبت به آيه بعد از آيه غنيمت موجود است. بنابراين آيه كه در مورد غزوه بدر نازل شده و آيه قبل و بعد راجع به جنكك 


ندو ابح خا من كر بيك كل غنيهت :را شاهلاسبتك. 


ص: 5 


-١‏ خلاف» شيخ طوسىء ج ؟» ص8١1.‏ جامعه مدرسين. 

"- التهذيب» شيخ طوسىء ج؟؛ ص .16١‏ دارالكتب الاسلاميه. 
"- الاستبصار» شيخ طوسىء ج ”» ص 20) دارالكتب الاسلاميه. 
؟- الميزان» علامه طباطبائى» ج4» ص 4ل جامعه مدرسين. 


مناقشه در كلام عامه: در جواب مى كُوييم بطور كلى در همه جا در آيات قرآن مورد مخصص نيست. بسيارى از موارد آياتى 
داريم كه در موردى خاص وارد شده اما از آيه يكك معناى كلى استفاده مى كنيم واين را هم اصطلاحا مى كويند كه شان 
نزول مخصص نيست كه آيه اختصاص به اينجا بيدا مى كند و اككر بخواهيم اين مبنى را قبول كنيم بايد در خيلى از موارد از 
آياتى كه استفاده مى كنيم از آن رفع يد كنيم مثلا (ما أَقَاءَ اللهُ عَلَى رَسُولِهِ مِنْ أفول الْقَرَى قَلِلِهِ وَلِلوَسُولٍ وَ لِذِى الْقَوبَى و 
اليقَامَى وَ الْمَس اكين وَ ابن السشبيل كن لآ يَكونٌ دُولَه بين الْأَغياءِ منْكمْ وَ مَا آنَاكمُ الوَسُولَ فَحَدُوهُ وَ مَا نَهَاكم عَنْه فَائنهُوا وَ انَقُوا 
الله إن الله سَدِيدُ الْعَِابِ) )١(‏ يكك معناى كلى از اين آيه استفاده مى كنيم هرجه را كه بيامبر فرمود از آن اطاعت كنيد در 
حاليكه آيه در خصوص فيئ وارد شد يعنى جيزهايى كه در جنكك بدون مقاتله بدست مى آورند. در موارد متعدد ديكر هم 
داريم كه مورد مخصص نيست يعنى كرجه آيه در مورد خاص وارد شده و شان نزول خاصى دارد و سياق آيه و آيات قبل و 
بعد ظهور در يكك معنايى دارد ولى ما مى كُوييم قطعا آن مورد از آيه خارج نيست. اما اختصاص به همان مورد ندارد بلكه 
معناى عام و كلى را از آيه استفاده مى كنيم يس مراد همين غنائم جنككى است اكر ما بخواهيم اينكونه بككوييم بايد جيزى 
بكُوييم كه حتى عامه هم نمى كُويند و بايد اختصاص به غنائم جنكك بدر بيدا مى كند يعنى ا كر در جنك احد هم غنائمى 
بدست آمد شامل نمى شود و خمس ندارد در حالى كه آنها هم نمى كويند يعنى آنها كرجه مى كويند سياق آيه براى جنكك 
بدر است اما مى كويند غنائم دارالحرب و غنائم جنكى خمس دارد خواه جنكك بدر باشد يا جنكك ديكرى باشد. 


ص: زذض 


ابعش اسؤزة ةن بدلا 


بنابراين جواب اين است كه مورد و شان نزول مخصص نيست بلكه قطعا آيه همين شأن نزول و موارد ديكر را هم شامل مى 
شود. به علاوه در خيلى از اصطلاحاتى كه متعارف است و در كلمات معصومين نقل شده است لفظ غنيمت آمده در حاليكه 
مراد مطلق فائده است در كلمات اميرالمومتين در نهج البلاغه دهها مورد لفظ غنيمت آمده مثلا مى فرمايد (رَحِمَ اللّهُ [؟أعَبِدَا 
سي كما قَوََى و دُعِىَ إِلَى رَغَادٍ قََنَاوَ أَدَ بجر مرادٍ توا رَاقتَ رب وَحََافَ دنه َم خَلِصا وَ عل صَالِحا اتوت 
شور و لفقت عه دور وى غوها و اعد طوف كازن كنوه و 2 دك قاذ ضفل الطعه نفة تعاويو التو 322 ونان رك 
الطَريِقَه الْعوَاء وََرمَ الْمحيّة الْتِصَّاء اغْتَنَم الْمََلَ وَ جَادَرَ الََِِ وَتَرَوََ مِنَ الكل ) (0) فرصتها را غنيمت بشماريد. و يا در 
منشور اميرالمومنين خطاب به مالكك اشتر مى فرمايد اين قدرتى كه بر مردم بيدا كردى را يكك وسيله اى قرار نده كه ضرر به 
آنها بزنى و آنها را غنيمتى بدانى كه بخورى. يعنى فوائدشان و اموالشان را غارت نكن لفظ اغتنم را خطاب به مالكك آورده 
يعنى اموالشان را غنيمت براى خودت ندان. 

على اى حال كلمات فراوانى از ائمه معصومين داريم كه در آن لفظ غنيمت ذكر شده ولى مرادشان مطلق فائده است لذا علما 
هم فتوايشان اين است كه همه اين هفت موردى كه خمس دارد از آيه استفاده مى شود جون لفظ غنيمت به هر هفت مورد 
اطلاق مى شود. اما عامه كفته اند كه مراد غنائم جنككى است يس از ديد كاه عامه آيه دليل مى شود براى يكى از هفت مورد و 
بقيه شش مورد رااز روايات استفاده مى كنيم ايرادى هم ندارد منافاتى هم ندارد كه بككوييم يكك مورد از قرآن و شش مورد 
از روايات. اما اماميه مى كويد جرا خودمان را در مضيقه قرار بدهيم بلكه لفظ غنيمت اطلاق دارد و لذا هر هفت مورد از آيه 


استفاده مى شود. 
ص: برذ 


-١‏ نهج البلاغه امي رالمومنين» محمد دشتى» خطبه ه/ا. ص 68 مو سسه اميرالمومنين. 


سوال: وقتى خمس واجب است و در هر غنيمتى است و از احكام ضرورى اسلام است يس جرا در زمان بيامبر نمى كرفتند اين 


روال نبوده اككر بود در تاريخ ذكر مى شد. 


سهم ماست و مال ماست ولى ما حلال كرديم براى اينكه ياكيزه بشوند لذا مى كوييم شايد در زمان بيامبر كه رايج نشد به اين 
علت بوده كه وضع مردم در زمان ييامبر در مضيقه بودند لذا تحليل كردند كه بعد مى رسيم. 


خلاصه: اين استدلال اول ما براى وجوب خمس در جميع اين هفت مورد آيه است با آن قرائن كه كفتيم علاوه بر اين تمسكك 
به روايات هم شده و هم اجماع كل داريم بلكه ادعا شده است كه از ضرورى مذهب است. دلائل بعدى روايات و اجماع 


است بعد مى خوانيم. 


كتاب الخمس (بررسى مقصود از جمله «غنمتم» در آيه شريفه) 57/١2/74‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (بررسى مقصود از جمله «غنمتم) در آيه شريفه) 

كفتيم در مورد مراد از جمله «ما غنمتم) در آيه شريفه «واعلموا انما غنمتم» دو قول مطرح است. 

قول اول: غنيمت جنككى؛ كفتند مراد غنائم جنككى است و غير آن را شامل نمى شود هم از لغت استفاده شد كه غنيمت «ما اخذ 


من الكفار فى القتال» است و هم از قرائنى كه در آيه وجود دارد از قبل و بعد آيه بدست مى آيد مورد مربوط به جنكك بدر 


است بعضى از علماى شيعه مثل مرحوم شيخ و نيز عموم اهل تسنن اين قول را قائل شدند. 
ص: ©" 


قول دوم: مطلق سود؛ اكثر اصحاب فقهاى شيعه قائلند «ما غنمتم» مطلق فائده است هم از لغت و نيز از كلمات بزركان (1) (7) 
استفاده شد و در تفسير نيز مرحوم طبرسى در مجمع البيان و علامه طباطبائى در الميزان و نيز ديككر كتب تفسير «ماغنمتم» را 
مطلق فائده معنى كرده اند. و كفتيم علاوه بر اين در كلمات متعارفى كه مردم از اين لفظ استفاده مى كنند هيج وقت قصدشان 
غنائم جنكّى نبوده بلكه مطلق فائده است. 


شواهد استعمال ١غنمتم)‏ در مطلق فائده: 


2 


-١‏ اميرالمومنين لا مى فرهايد (مَوَاللُهِ ما كَتَزْتٌ مِنْ نيا كم يبرا و لَا ادَّحَوْتٌ مِنْ عَنَائمِهَا وَْراً) () قسم به خدا من ذخيره و كنج 
نكردم از دنياى شما طلا را و از غنائم دنيا يعنى فوائد دنيا مال فراوان جمع نكردم. ة قطعا مراد امير المومنين لا مطلق فائده است و 


مراد غنائم جنكى نبود. 


0 


1- امي رالمومنين(ع) در نامه خود به مالك اشتر مى فرمايند (وَ لَا تَكوئّن عَلَئِهِمْ شيعا ضَا نيم أكلهُع) (5) وقتى بعنوان والى 


مصر مى روى نسبت به زيردستان خود مهربان عمل كن و مثل يكك حيوان درنده نباش كه خوردن آنها را غنيمت بدانى يعنى 


اموال و حقوق آنها را ببرى. 


ملا-حظه مى فرماييد از اينكه والى اموال مردم را به زور بككيرد و ببرد تعبير به غنيمت نموده است. در حاليكه كسى با والى 
جنكك ندارد. 


ص: هار 


-١‏ التهذيب» شيخ طوسىء ج؟؛ ص .15١‏ دارالكتب الاسلاميه. 
"- الاستبصار» شيخ طوسى, ج ؟» ص 0 2) دارالكتب الاسلاميه. 


؟- نهج البلاغه امير المومنين(ع)) محمد دشتى» ص 5١‏ موسسه اميرالمومنين. 


يس در كلمات متداولى كه در عرف نقل مى كنند كرجه به عرف استدلال نكنيم- و در كلمات معصومين(ع) وارد شده 
مراد مطلق فائده است و «تغتنم اكلهم» اكتساب است يعنى بدست بياورى و بكيرى. 


حضرت اميرالمومنين در مقام اين است كه بككويد بعنوان غنيمت از آنها نككير و بديهى است جنكتى در كار نبود براى مالكك با 
مردم مصر بلكه فرمود به عنوان فائده و سود خود تلقى نكن از آنها بككيرى مثل يكك سبع كه وقتى فرصت بيدا كرد مى يرد و 


مى كيرد و مى خوردء نباش. 


9'- مَك بن يَعْقَوبَ عَدنْ عَلِىٌّ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ بيه عن النَؤْفلِيٌ عَنِ السَّكونِىٌ عَنْ أبى عَدٍ دالولا قمال: قال أُمِيرٌ الْمَؤْمِنِينَ لا لِقَاءُ 
الْإِخْوَانِ مَغْنَم جَسِيمٌ وَإِنْ قلوا؛ )١(‏ ملاحظه مى فرماييد ديدار رفتن و ملاقات كردن يكديكر غنيمتى است و سود دارد. 

على اى حال در كلمات متداولى كه لفظ غنيمت استعمال مى شود مطلق فائده مراد است بنابراين وجهى ندارد آيه شريفه 
واعلموا انما غنمتم براى خصوص غنائم جنككى باشد بلكه غنائم به معناى مطلق فائده است و انسان بايد خمس مطلق فائده اى 


كه بدست مى أورد را بدهد و آيه شريفه هر هفت مورد را شامل مى شود. 


اشكال: كفتند اككر مراد از غنمتم در آيه مطلق فائده باشد» يس مردم بايد خمس درآمد روزانه را بيردازند و در زمان ييامبر 
جنين خمسى دريافت نمى شد در حاليكه آيه در سال دوم هجرت نازل شد؟ و اككر در زمان ييامبر خمس دريافت مى شد بايد 


همانند زكات و ديكر موارد در روايات و در تاريخ ثبت مى شد. 
ص: 79 


-١‏ وسائل الشيعه. حرعاملى» ج15٠‏ ص 0888 ابواب المزار و ما يناسبه» باب48. ح١»‏ آل البيت. 


جواب: اولا اين اشكال اختصاص به استفاده عنوان مطلق فائده از آيه ندارد بلكه اشكال به اصل وجوب خمس است و بر 
فرض بككُوييم مراد مطلق فائده نباشد حداقل غنائم جنككى مراد هست؛ بقيه را هم از روايات استفاده كرديم. يس اشكال متوجه 


اراده مطلق فائده از غنيمت نيست بلكه به مطلق وجوب خمس وارد است. 


ثانيا: با توجه ورود اشكال به اصل وجوب خمس مى كوييم رواياتى راجع به تحليل داريم كه بعد مى رسيم و بحث مى شود 
توانيم بككُوييم لعل در زمان ييامبر ايشان مصلحت ديدند كه نككيرند. اكنون براى نمونه دو روايت را نقل مى كنيم كه يكى در 
مورد وجوب خمس در كنج است كه از زبان رسول الله صادر شد. و ديكرى در مورد تحليل خمس است از زبان امام 


صادق(ع) صادر شده است. 


-١‏ او فِى مَعَانى الْأخَْارِ عَنْ أبيه عَنْ سد بن عَم ِاللّهِ من الْهيُم بن أبى مَسْرُوقٍ عَن الْحَسِينِ بْن عُلَوَانَ عَنْ عَمرِو بن حَالِيٍ عَنْ 
قوق علق قن أمؤاغق اانه كال فال رفول اشر الفعماء اواو ناور الفعدة خياد و فى الا كاز [16 لفق والجماز 
[الْهَدَرُ] الى لَا دِيَهَ فيه وَ لَا قَوَدّ. )١(‏ ييامبر(ص) مى فرمايد در كنج خمس واجب است. ملاحظه مى فرمابيد بيامبر فرمودند 
كنج خمس دارد ولى كسى را نمى فرستادند اكر كسى كنجى يبدا كرد خمس آنرا بككيرند واين دليل بر عدم وجوب خمس 
نيست بلكه خمس بالضروره واجب است منتهى مى كُوييم لعل تحليل بوده است. 


ص: وخر 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج54 ص "/ا ابواب موجبات الضمان» باب 7 حم آل النيية: 


"- عن يونس بن يعقوب او عَنْهُ َنْ أبى جَعْفَرِلا عَنْ مُحَمّدِ بْنِ سَِنَانِ عَنْ يُونْسَ بْن يَعْقَوبَ قَالَ: كنْتٌ عِنْدَ أبى عَتِدِاللَوِلا فَدَخَل 


عَلَيِهِ رج مِنَ الْقَمَاطِينَ [5٠أَقََالَ‏ جَعِلْتٌ فَِدَاك تَقَعٌ فى أي دِينا الْأرْئَاحٌ وَ الْأَموَالَ وَ تَجَارَاتٌ تَعْلّمْ أنّ حمّكك فِيهًا نَابتّ وَ أن عَنْ 
ذَلِك مُقَصَرُونَ فَقَالَ أَبُوعتِدٍاللولا ما أنْصَفْمَاكم إِنْ كلفئاكم ذلك الْيَوْمَ» )١(‏ 


راوى كويد در خدمت امام صادق بودم كه فردى يارجه فروش آمد به امام صادقلا عرض كرد اموالى از ربح و سود معاملاتى 
كه انجام مى دهيم دست ما مى ماند مى دانيم كه حق شما در اينها ثابت است و خودمان را مقصر مى دانيم كه ادا نمى كنيم 
اماملا فرمودند ما با انصاف با شما رفتار نكرديم اكر تكليف كنيم كه در جنين روزهايى كه مثلا وضع مردم خوب نيست حتما 


يس تحليل است نه نسخ اما اماملا مى فرمايد ما تحليل مى كنيم و كذشت مى كنيم و اككر بخواهيم تكليف كنيم كه بياو 


بيرداز اين انصاف نيست. 


جالب اين است براساس روايات تحليل ها يكسان نبود كاهى همه خمس را و كاهى بخشى از خمس را براى يكك شخصى 
تحليل و عفو مى كردند و كاهى براى بعضى از افراد عفو مى كردند و از بعضى ديككر دريافت مى نمودند. 


واز مجموع اينها استفاده مى شود كه اختيار دريافت و تحليل خمس به اختيار امام و ولى همان عصر بوده است. با اين روايات 


ص: 8 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 0160 ابواب الانفال» باب 06 ح2 آل البيت: 


روايات داله بر اراده مطلق فائده از كلمه ١غنمتم):‏ 


علاوه بر تمام آنجه كه هم از لغت و هم از كلمات فقها و هم از مفسرين در تفسير آيه استفاده مى شود كه غنيمت مطلق فائده 
است؛ رواياتى داريم كه معناى ماغنمتم را مطلق فائده مى داند. 


5-2 م 


-١‏ صحيحه على بن مهزيار عن الامام الجوادلا كه روايتى طولانى مجحو در اوديواى ودار كل اه ١بإِسنَادِهِ‏ عَنْ مُحَمَّدِ 


5 بن الْحَسَن الصّفَارٍعَنْ أ خمد بن مُحَمَدِ وَ عبِدِاللّهِ بن مُحَمَدٍ جَميعاً عَنْ علِيَ : ن مَهْزَِارَ قَالَ كنب إِلَيِهِ أبُوجَغفَر لا وَ قَرَأتٌ أَنَا كتَابَه 
إل نى طريق مك قَالَ: 

ل 0 و 
ل و 8 حبك ين شى قاذ لله خمسة وَ لِرَسُولٍوَ لِذى 
البو ملاكين وَ ابن اليل إِنْ كثم آمتتع 8 َك عل عبِينا يوم ارقن بوم الى لفان و الله عل 


يا طن مح 


0 


كل هَئْ ءِ قَدِينٌ ١(‏ فَالْعَائمُ وَ الَْوَادُ يَوِحَمَكك له يفيدَاوَ الحا م الْإنَْانٍ لان الْتى 
لها خط و الْميواث الذى [ابفقسة عن غير أبدو 5 انب نا ل 


اماملا در تفسير آيه فرمود مراد از غنائم و فوائد غنائمى است كه يكك انسان بدست مى آورد و مراد فائده اى است كه استفاده 
مى كند و جايزه اى كه انسانى به انسانى مى دهد و نيز ميراث را هم غنيمت مى كويند مثل اينكه به كسى خبر مى دهند كه 
عموزاده يا نوه عمويى داشتى و فوت كرده و هيج وارثى نداشته و اموالش براى شماست و هيج كمانى هم نمى كرده جنين 
فاميلى داشته باشد اين ميراث هم خمس دارد جون غنيمت است امام معناى غنائمى كه در آيه آمده است را به مطلق فائده 


2 تفسير مى كنند 
ص: 9" 


اتفال اسورواك اداع 
7- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص "” هه ابواب مايجب فيه الخمس» باب ال حم آل الببية: 
- تهذيب الاحكام» شيخ طوسىء, ج؟, ص 21351 دارالكتب الاسلاميه. 


است. 


ما در ديوان عالى كشور كه بوديم كفتند آقايى آمده بنام آقاى مقتدائى و مى كويد عموزاده هستم و با شما كار دارد كفتم از 
كجا آمده است. كفتند از بجنورد آمده است آمد داخل و كفت فاميل كثيرى هستيم و با شما عموزاده هستيم بعد هم تحقيق 
كرديم ديديم خيلى بيجا هم نمى كفت يدرانشان اصفهانى بودند واز اصفهان رفته بودند آنجا و جند نسل بالاتر دو برادر 
نودتك يكن رفتهايوذ انصادوسة منئ كفت عموزافه ولى يا يكك فاصّله طولائى دو اي ببذايقن تسية من عيث لا سيب بود 


البته موردش ارث نبود كارى در ديوان عالى داشت ت اكه آمده بود. 


7- و باش ات لق ار الحم ا فشر سي الي أن ملق ١ل‏ لوحك تسعد ل ِنَانٍ عَنْ عدي الصّكَب بْنِ بَثْمِرٍ عَنْ 
0 نى عيس عَنْ أبى عد ِاللّلا قَالَ: قلت آ له دو اغلْمُوا اكلا نما غَنِمْتُمْ مِنْ َى ءٍ فَأنَّ لِلِهِ خَمْسَهُ وَ لِلوَسُولِ) قَالَ هِى وَ 
أبى جَعَلَ شِيعَتَنًا مِنْ ذَلْكك فى جل لِيزْكوا» (1) (1) 


عد 


ملاحظه مى فرماييد حضرت امام صادق(ع) قسم جلاله ياد كردند (والله) كه مراد از غنائم سود بدست آمده روزانه است و 
خمس آن بايد يرداخت شود -البته روايت داريم كه بعد از موؤنه خمس سرمايه باقى مانده واجب است يرداخت شود- لذا 


ص: 8 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 868 ابواب الانفال» باب 06 حل آل البيت. 
-١‏ تهذيب الاحكام شيخ طوسى» ج 2 ص 75١‏ دارالكتب الاسلاميه. 


مى بينيد غنائم را به مطلق فائده تعبير كردند. 


اين روايات و نيز قرائنى كه از كلمات فقهاء واز لغت آورديم دليل است كه قول دوم ملاكك است يعنى مراد از ما غنمتم مطلق 
فائده است و غنائم جنككى نيست در نتيجه از اين آيه استفاده مى كنيم كه همه هفت مورد از موارد وجوب خمس مصداق 
غنيمت است و آيه شامل همه اينها مى شود خلااف قول اول كه فقط غنائم جنككى رااز آيه استفاده مى كرد و بقيه را از 


روايات استفاده مى كرد. 

كتاب الخمس (بحث اخلاقى: سبك زندكى؛ بحث فقهى: بررسى مقصود از جمله «غنمتم» در آيه شريفه) 9417/٠2/12‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (بحث اخلاقى: سبكك زندكى؛ بحث فقهى: بررسى مقصود از جمله ١غنمتم)‏ در آيه شريفه) 
بحث اخلاقى: سبكك زندكى (حقوق برادرى اسلامى) 


كفتيم در شرع مقدس اسلام حقوقى براى اخوت و برادرى بين مسلمين قرار داده شد كه هر مسلمانى نسبت به مسلمان ديكر 


حق برادرى دارد هم اخوت است وهم حقوقى براى برادر نسبت به برادر دينى تعيين شده است. 
روايات فراوانى وجود دارد كه جند مورد را نقل مى كنيم. 


اعون روانائة كر موزة ميدع بن وزيالا ثري عض “كته كك سانا بر مسلياة شوك تدارة ماه سكو ران اللداثيفت العو 
لْمُمْلِمَ الْذِى بحب لِأَحِيِهِ مَا بحب لِنَفْسِهِ وَ يَكرَةُ لَهُ مَا يَكرَةُ لنَفْسِهِ.» (1) [1] 


مومنش آن جيزى را ناخوش بدارد كه براى خودش ناخوش دارد. 


ص: اع 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج؟7١,‏ ص 71١7”‏ كتاب الحج ابواب احكام العشره فى السفر و الحضر باب2177 ح 77 ط آل البيت. 


يعنى آنجه را كه براى خودش و براى عزيزترين از كسانش مى خواهد براى برادر دينى خود هم دوست داشته باشد و نيز آنجه 


كه براى خودش دوست نمى دارد براى ديكران هم دوست نداشته باشد. 


-١‏ ١و‏ عَنْ شعَيبٍ الْعَقَْقُوفِيَ قَالَ سَِعْتٌ أبَاعَةٍ دالله(ع) يَقُولَ لِأْض ابه انَقُوا اللَّهَ وَ كونُوا إِخْوَة بَرَرَهَ مُتَح ابينَ فى الله مُتَوَا ص لِينَ 


ختراحميق 7و1 و كلافو و كذاكد وا انوناق أعثر )50 1ه 


نيك وكار باشيد و عمل نيكك انجام دهيد. ؟-نسبت به برادران به خاطر خداوند با محبت باشيد. #ا-با برادران رفت و آمد داشته 
باشيد. ؟-نسبت به برادران با رحمت و ملايمت رفتار كنيد. ه-به زيارت يكديكر برويد. #-ملاقات نيكك داشته باشيد /ا-در 
جلساتتان امر ما را به ياد بياوريد يعنى روايات اهلبيت را نقل كنيد. كه در همين مذاكره كه روايات اهلبيت را مطرح مى كنيد 
احياء امر ما مى شود و روايات از فراموشى در مى آيد و كهنه نمى شود و با نقل روايت عمل به آن را توصيه مى كنيد وبا 


- 
. أ 


9 (وَ عَنْهمْ عن حمّك بن مُحَمَّدِ بْن خالادٍ عَنْ أبيهِ عَنْ فض الة بْن أيُوبَ عَنْ عمَّرَ بْن أبَانِ عَنْ عِيسدى بن ابى مَنْصِور عَنْ أبى 


لله وُجَوهَهُمْ أَبيِض مِنَّ اللَلْج وَ أَضْوَأ مِنَ المَّمْس الضَّاحِتِهِ يَشِأَلَ السَائَل مرا مَؤّلَاءِ قبِقَالَ هَوْلَاءِ الَّذِينَ تَحَابُوا فى جَلَالٍ الله (*) 
[؟]ابومنصور كويد حضرت امام صادق به ابن ابى يعفور حكه از شاكردان امام بود و حديث ياد مى كرفت و مى نوشت- 
فرمود: اين حديث را شنيدى كه ييامبر مكرر مى فرمود تعدادى مخلوق هستند كه در يمين عرش در مرئى و منظر خداوند 


هستند كه وقتى در بالاى آسمان قرار مى كيرند صورتهاى سفيدتر از برف و نورانى تراز خورشيد دارند؟ و بعد خود امام 


عَثِدِاللو(ع) فى ع دِيثْ قَالَ: -لابن ابى يعفور- اما بلغكك أن رَسُولَ اللو(ص) كان يقول إِنَّ لله حَلْقاً عَنْ يَمِين الْعَوْش بَئْنَّ رَدَي 


خطاب به ابن ابى يعفور فرمود در آن حال مى يرسند اينها جه كسانى هستند كه بر يمين عرش نشسته اند؟ به آنان ياسخ داده 
فى شود ابتان كشا هسشد كديا يكديكر يراق ععداوثد مسبت من كزدتد؛ عق براق أن عظلمق كه عدا در معيت نه 
يكديكر قرار داده است اينان براى امتثال امر خدا به يكديكر محبت مى كنند. 


ص: ذا 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج١21‏ ص "37" كتات الحج. باب 031 حال ط آل البنت: 
؟- مرآه العقول» علامه مجلسى» ج4» ص 2١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 
"'- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج١21‏ ص 0٠١58‏ كتاب الحج. ابواب احكام العشره فى السفر و الحضر» باب 2151 حك ط آل البيت. 


*- دو عَنْ عَلِيٌ بن إبْراهيم عَنْ أبيه عَنْ اد بْن عيتدى عَنْ إتراهيع بن عُمَرَ لكاي عَنْ ابر عَنْ أبى جف (ع) قَالَ: قَالَ وَسُولُ 
اللو(ص) حَدَّثْنَى جَتِرَئِيل أن الل أهبط إلى الأزْض مَلكا- فأقبل ذلك المَلك يَمْيْدَى عَنَّى وَقَعْ إلى بَاب- عَليِهِ وجل ينشاذن على 
و آن فرشته در حال راه رفتن در زمين بود كه برخورد كرد به انسانى كه درب يكك خانه ايستاده است و در مى زند واذن 
ورود مى خواهد 

«فَقَالَ لَهُ الْملَك ما حاجتكك 9 رَبِّ هَذِهٍ الدّارِا (؟) [*] آن ملك به آن شخص كفت با صاحبخانه جكار دارى؟ 

«قَالَ أ لى مُسْلِمٌ زَُرْتْهُ فى الله تَعَالّى» (0 [] آن شخص كفت اين برادر دينى و دوست و رفيقم است و براى خدا مى خواهم 


ديدنى ازاو بكنم 


تين “غير اعنير 


«قَقَالَ لَهُ الْمكك ما جَاءَ بك إِنَّا داك (6) [6] آن ملك فرمود فقط كارت همين است هيج حاجت ديكرى ندارى؟ 
افَقَالَ مَا جاءَ بى إلا ذَاك) (8) [4] كفت نه فقط براى اينكار آمدم 
صض: 57 


-١‏ وسائل الشيعه. حرعاملى» ج؟١؛‏ ص 0887 ابواب المزار و ما يناسبه» باب/91, ح2» ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه. حرعاملى» ج١؛‏ ص 0887 ابواب المزار و ما يناسبه» باب91» ح2» ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه. حرعاملى» ج5١؛‏ ص 087؛ ابواب المزار و ما يناسبه» باب91» ح2» ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه. حرعاملى» ج١؛‏ ص 887 ابواب المزار و ما يناسبه» باب91» ح2» ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه. حرعاملى» ج١؛‏ ص 0887 ابواب المزار و ما يناسبه» باب91» ح2» ط آل البيت. 


لاخر زقر تر تومو لكك المطز ير لتر ويف كد الاج زا" ]١‏ آن ملكك كفت من فرشته فرستاده 


م عه 


«وَ قَالَ املك إِنَّ الله عَرّ و قُولَ يما نيم زَا مُسْلِما فلس إِيّاهُ زَارَ ِيّاىَ زوق كدان غلك الجنه 801 [111]وياز اضافه كرد 
ا ا 0 


ثوابيش به عهده من است كه بهشت را براى او واجب كنم. 


ملا-حظه مى فرمائيد نااين حد روايات تاكيد دارد كه به زيارت برادر دينى رفتن اين مقدار ثواب دارد. و كفتيم كه در اين 
ديدار اكر دو مسلمان خويشى داشته باشند كه صلح رحم نيز هست و ثوابش بيشتر است واكر همسايه باشند ثواب حق 
همسايكى هم هست. و فرقى هم نمى كند كه يكى سياه باشد و سفيد باشد از مشرق باشد و مغرب باشد. و اى كاش اجرا شود 
و يكك جامعه اينككونه داشته باشيم. 


خداوند رحمت كند مرحوم آقاى كلبايكانى در يكى از جلسات درسشان كه قبل از ماه رمضان در حال تعطيل شدن بود به 
طلاب توصيه كردند كه ماه رمضان است و شما به تبليغ مى رويد اكتفا نكنيد كه برويد و وارد شويد در مسجد و بنشينيد روى 
منبر و بككُوييد من آمدم تبليغ بلكه از همينجا كه حركت مى كنيد تبليغ را شروع كنيد حتى در ماشين و در راه و نيز وقتى وارد 
منزل كسى شديد براى اهالى منزل توصيه و تبليغ داشته باشيد و نيز ديد و بازديد كه مى شود و شما به منزل ديكرى مى رويد 
و همينطور ادامه دهيد. وظيفه ما در معاشرت و زندكى روزمره مان هم بايد اينكونه باشد اكتفا نكنيم به اينكه يكك وقت 
مناسبتى بيش بيايد بلكه مناسبت را بايد ايجاد كنيم رواياتى كه وارد شده كه دستورات اخلاقى است توصيه مى شود مسلمانان 
بايد اينكونه باشند و باهم قهر نكنند اين مقدار كه كفتيم فقط ثواب ديدار است اما اككر در اين ديدارها قضاى حاجت برادر 


مومن شود و به كرفتارى هايش رسيدكى كنند ثواب جداكانه خودش را دارد. انشاءاله خداوند توفيق دهد. 
ص: 68 


-١‏ وسائل الشيعه. حرعاملى» ج15٠‏ ص 0887 ابواب المزار و ما يناسبه» باب91. حع, ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج15. ص 087 ابواب المزار و ما يناسبه» باب91 حع, ط آل البيت. 


بحث فقهى: بررسى مقصود از جمله «غنمتم) در آيه شريفه: 


مرحوم امام فرمودند كه در سه مورد بحث مى كنيم اول: ما يجب فيه الخمس: خمس به جه جيزهايى تعلق مى كيرد. كفتيم به 
عفة عد تعلق :مى كيرد ١-غنائم‏ جنكى ” كنج "'-معدن #-غوص «-مال مخلوط به حرام #-ذمى كه زمينى را از مسلمان مى 
خرد لا-ارباح مكاسب. البته و اينكه مى كوييم هفت جيز استقراء عقلى نيست كه بكوييم عقلا اينكونه است. بلكه به حسب 
استقراء ادله شرعيه است قرآن مى فرمايد (واعلموا انما غنمتم) )١1(‏ [؟١]كه‏ بعضى كفتند مراد غنائم جنككى است و باز در 
روايت مى فرمايد در معدن خمس واجب است. در كنج خمس واجب است و در بعضى روايات مى كويد در ينج جيز خمس 
واجب است و در بعضى مى كويد در هفت جيز خمس واجب است البته روايات ينج مورد يا جهار مورد با روايات هفت مورد 


تضادى با هم ندارند و مجموع آن همان ماغنمتم است و كل فائده منظور است. 


نكته: بعضى از روايات تقريبا به صورت انحصارى مى كويد خمس منحصر در غنائم است 


أبَاععدٍاللّه(ع) يَقُولُ لبس الْحْمْسٌ إلا فى الْعََائْمِ حَاضّه.ه 120 [1١]مى‏ فرمايد خمس فقط در غنائم است. 


١-مرسله‏ عياشى «الْعَيَاشىٌ فى تَفِْديرِهِ عَنْ سَمَاعََ عَنْ أبى عَبِدٍاللو(ع) وَ أبى الْحسَن(ع) قَالَ: سَأَلْت أَحَدَهُمَا عن الْحْمّس- فَقَالَ 
لئِسّ الحَمْسٌُ إلا فى الْعَنَائم.» 0 ]١[‏ 


ص: مع 


١-اثفال‏ سوريف آبداع, 
5 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج1) ص 6/6 ابواب ما يجب فيه الخمس» باب 7 ح اع طّ آل البييتة. 
0 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج1) ص 89١‏ ابواب ما يجب فيه الخمس» باب 3 ح 16 طّ آل الببيت: 





نكته: در توجيه معناى اين دو روايت مى كوييم اولا مراد از غنائم همان است كه در آيه كفتيم يعنى مطلق الفائده كه شامل 
همه هفت مورد مى شود. ثانيا: مراد روايت ممكن است عنوانى باشد كه در قرآن آمده است كه فقط غنائم را بيان كرده است 
و وجوب خمس در بقيه ازروايت بدست مى آيد «ليس الخمس الا فى الغنائم» يعنى «ليس فى ظاهر القرآن الا فى الغنائم» در 
قرآن غنائم را كفته و بقيه از روايات استفاده مى شود. به هر حال اينكونه روايات با رواياتى كه مى كويند ينج مورد يا هفت 
مورد هيج تنافى ندارند بلكه با يكديكر قابل جمع هستند. 


دلالت دارد. 


مرحوم صاحب جواهر در مورد وجوب خمس مى كويد «من غير خلا-ف فيه كما فى ظاهر الغنيه (0) [18]أو صريحها» (7) در 
مسئله مخالفى نيست. جنانجه ظاهر كلام ابن زهره در غنيه يا صريح كلامش نشان مى دهد كه در بين مسلمانان در مورد 
وجوب خمس در غنائم هيج مخالفى نيست. صاحب جواهر در ادامه مى فرمايد «بل الظاهر الإجماع عليه» بل فى الرياض 200 
[11]دعواه صريحاء كما فى المدارك (5) حكايته عن المسلمين» (2) بلكه ظاهر اين است كه مسثله اجماعى است و صاحب 


رياض صريحا ادعاى اجماع نموده است و نيز در مداركك آن را از مسلمين حكايت كرده است. 


ص: ع8 


-١‏ غنيه النزوع, ابن زهره حلبى»)ج ل ص 2178 طّ مو سسه امام صادق. 

"- جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج18.: ص 3 ط دارالاحياء بيروت. 
بوك رياض المسائل. صاحب رياض» جم ص /777 ط آل البيت: 

ع- مدارك الاحكام؛ محمدبن على موسوى عاملى» جه ص 09"؛ ط آل البيت. 


ه- جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج18: ص 3 ط دارالاحياء بيروت. 


علاوه براين تعبيرات آيه هم دلاللت دارد و آيه را كفتيم دوكونه معنى مى كنيم يكك وقت مراد از غنيمت خصوص غنائم 
جنككى است به قرينه آيات قبل و بعد كه راجع به قضيه جنكك بدر است ظهور در اين بيدا مى كند كه با آن قرائن مراد اين آيه 
غنائم جنككى است. و بقيه موارد از روايت استفاده مى شود واكر از آيه معناى عام كرفتيم يعنى كل فائده هر جيزى كه بهره از 
آن برديد خمس دارد قطعا يكى از آنها غنائم جنككى است. 


شود يا به نحو عام است كه يكى از مصاديق آن غنائم جنككى است. 


كفتيم دو روايت هم به آن صورت داريم كه حصر دارد كه خمس را فقط در غنائم واجب مى داند و آن دو روايت را توجيه 
كرديم. ودر توجيه اول كفتيم در ظاهر قرآن غير اين مورد نيامده است. و در توجيه دوم كفتيم مراد از غنائم مطلق فائده است 


كه يكى از آنها غنائم جنككى است. 

فروع: 

در مطلب اول كه وجوب خمس در غنائم است فروعى ذكر شده كه امام بحث كردند 
«الأول- ما يغتنم قهرا» 1 ]7١[‏ 


فرع اول: اموال بدست آمده از كفار با جنكك: اككر اموالى با قهر و غلبه و جنكك از كفار بدست آيد بايد خمس آنرا ببردازد اما 
اكر كسى مال كافر حربى را بدزدد. يا با حيله بدست بياورد. يا در دادكاه ادعاى باطل مى كند و شاهد هم مى برد دادكاه هم 
به نظرش درست است و با حكم دادكاه بدون اينكه حقى داشته باشد از كافر مالى را مى كيرد. آيا اين هم خمس دارد و 
غنيمت است بايد بحث كنيم انشاءاله براى فردا. 


ص: ا 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 3 ص 07 طْ دارالعلم. 


كتاب الخمس (دليل وجوب خمس در غنائم جنكى؛ حكم خمس مال بدست آمدهاز كفار حربى با حيله و سرقت و غيره) 
089 101/0 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (دليل وجوب خمس در غنائم جنكى؛ حكم خمس مال بدست آمده از كفار حربى با حيله و سرقت و 
غيره) 


كفتيم اول از جيزهايى كه خمس به آن تعلق مى كيرد غنائم جنكى است و امام فرمود «القول فيما يجب فيه الخمس. يجب 
الخمس فى سبعه أشياء الأول ما يغتنم ...» (11[١]اين‏ «الاول ما يغتنم» كه امام فرمودند فروعى دارد لازم است يكى يكى بيان 
شود و توضيح داده شود. 

فرع اول اموال بدست آمده با جنكك از كفار: تاكنون كذشت كه آنجه مسلمانان در جنكك با كفار به دست مى آورند خمس 
دارد و لازم نيست صبر كنند تا يايان سال و مؤونه سال را بردارند و بعد خمس آن را بدهند و نيز كفتيم بالاتفاق و بلاخلاف 
حكم همين است بلكه ادعاى اجماع شده است و كفتيم از آيه و روايات نيز استفاده مى شود كيفيت دلا-لت آيه را بحث و 
بروسى كرديم و كذشت: 


وعذه داديم در مورد فرع دوم حرف بزنيم اما ابتدا دليل فرع اول - وجوب خمس در غنائم جنككى - از روايات را مى خوانيم 


و بعد به فرع دوم -غنيمت بدست آمده از كفار با سرقت و حيله و غيره - مى يردازيم. 


دليل وجوب خمس در غنائم جنكى از ديدكاه روايات: 


جَعْمَر(ع) قَالَ: كل شَ ءٍ قوتِلٌ عَلَيِهِ عَلَى شَهَادَهِ أنْ لَا إِلَهَ إلا الله وَ أَنَّ مُحَمّداً رَسُولَ اللو(ص) فَإِنَّ لَنَا حَمْسَهُ وَ لَا ب 


يَشْتَرىَ مِنَّ الح 1 شَيئاً حَنَّى يَصِلَ إِلَيَنَا حَقنا. (5) [1] 


ص: مع 


-١‏ تحريرالوسيله.» امام خمينى» ج21 ص "0 طّ دارالعلم. 
3 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج4 ص اا كتاب الخمس» باب 5 ح هه طّ آل الست: 


قوتل يعنى مقاتله بشود مالى كه از راه مقاتله و جنك باشد و با كفار حربى جنكك كنند كه آنها قائل به يككانكى خداوند و 


رسالت ييامبر بشوند مالى كه از اين راه بدست بيايد خمس دارد. 


روايت دوم: مرفوعه است 9و بإِسْنَادِهِ عَنْ مُحَمَدِ بن الْحَسَن الصَّفَار عَنْ أخمردَ بن مُحَمَدٍ قَالَ حَدَّثنَا بض أَضْر حَابنا رَهَمْ الْحَدِيتٌ 
قَالَ: الْحْمْسٌ مِنْ حََمْسَهِ أَشْيَاءَ مِنَ الكتُوز وَ الْمَعَادِنِ وَ الْعَوْص و الْمَغْنَم الى يُقَائَلَ عَلَيِهِ وَلَمْ يَحفَْظِ الْحَامِسَ الْحَدِيتٌ. (1) [*] 


غنيمتى كه با مقاتله بدست بيايد خمس در آن است. 


ازاين روايات استفاده مى كنيم از آن غنيمتى كه خمس در آن است غنائم جنككى يعين غنائمى است كه با مقاتله و قهر و غلبه 


بدست بيايك. 
فرع دوم: حكم خمس اموال بدست آمده از كفار از راه حيله و سرقت و غيره: 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد «منها تقييد الغنيمه هنا الواجب فيها الخمس بإذن الإمام لإخراج المأخوذ بغير إذنه» و بالقهر و 
الغليه لوخراج المأخوذ باذنه بغير هما كالسرقه و الغيله و الدعوى الباطله و الربا و نحوهاء إذ الأول للإمام (ع)» و الثانى لاخذه» 20 
[؟ا 


شود را خارج كنيم مانند سرقت و حيله و دعوى باطل و ربا كه اكر كسى به اين صورتها مالى را كرفت براى خودش است و 
مانند ارباح مكاسب با آن رفتار مى شود و آن غنيمتى كه جون غنيمت است خمس دارد غنيمتى است كه از راه قهر و غلبه 


بدست بيايد. 
ص: 4ع 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 54 كتاب الخمس» باب 75 ح ١1‏ ط آل البيت: 


"- جواهرالكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرىء. ج18١‏ ص ١١ح‏ ط دارالاحياء بيروت. 


امام مى فرمايند «بل سرقه و غيله إذا كانتا فى الحرب و من شئونه من أهل الحرب الذين يستحل دماؤهم و أموالهم و سبى 
نسائهم و أطفالهم إذا كان الغزو معهم بإذن الإمام(ع).» (1) [8] اككر از راه سرقت و حيله در جنكك در صورتى كه اين حيله از 
شئون جنكك باشد خمس غنيمتى دارد يا اككر سرقت كند در ميدان جنكك ملحق به غنائم جنكى است و خمس دارد اما سرقت 
عادى در موردى كه جنكّى در كار نيست خمس ندارد. اما بحث ما در سرقت عادى است و لذا خود امام در ذيل فرمايشاتشان 
مى فرمايد «و ما اغتنم منهم بالسرقه و الغيله -غير ما مرّ-. و كذا بالربا و الدعوى الباطله و نحوها فالأحوط إخراج الخمس منها 
من حيث كونه غنيمه لا فائده» فلا يحتاج إلى مراعاه مئونه السنه» و لكن الأقوى خلافه» ولا يعتبر فى وجوب الخمس فى الغنيمه 
بلوغها عشرين دينارا. على الأصح»» (5) [*]اما در جائيكه غنيمت از سرقت و حيله و در غير جنكك باشد و نيز معامله ربوى با 
كافر انجام دهد و دعوى باطل كند و مثل اين موارد ابتدا احتياط مى كند و مى فرمايد فالاحوط احتياط مستحبى است و 
احتياط اين است كه همين را هم غنيمت بداند و همان خمس غنائم را بدهد لذا لا-زم نيست مخارج سال را از آن كم كند 
جون غنيمت است و فائده نيست و در ادامه مى فرمايند «لكن الاقوى خلافه» 0 [لا|اقوى اين است كه جنين خمسى حبه عنوان 
خمس غنيمت جنكى- واجب نيست. بلكه از ارباح مكاسب محسوب مى شود و به عنوان ارباح مكاسب يس از مؤونه خمس 


دارد. 


ص: لله 


-١‏ تحريرالوسيله. امام خمينى» ج 3 ص 07 طّ دارالعلم. 
7- تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 3 ص 07 طْ دارالعلم. 
بوك تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 3 ص 07 طّ دارالعلم. 


مرحوم سيد در عروه الوثقى همين را فتوى مى دهد كه اككر با سرقت و حيله و امثال اينها از كافر بككيريد از مواردى است كه 
خمس غنيمث در آن واجب است و مى فرمايد «مسأله١-‏ إذا غار المسلمون على الكفار فأخذوا أموالهم فالأحوط بل الأقوى 
إخراج خمسها من حيث كونها غنيمه و لو فى زمن الغيبه فلا يلاحظ فيها مئونه السنه و كذا إذا أخذوا بالسرقه و الغيله نعم لو 
أخذوا م منهم بالربا أو الدعوى الباطله فالأقوى إلحاقه بالفوائد المكتسبه فيعتبر فيه الزياده عن مئونه السنه و إن كان الأخوط إخراج 
خمسه مطلقا» )١(‏ [9] 


اقوى اين است كه خمس غنيمت از آن خارج بكنند نه خمس فائده و ارباح مكاسب و اكر با سرقت و حيله هم از كفار اموالى 
عروهالوثقى اين را رد مى كنند امام هم ابتدا اينجا مى فرمايد احتياط ولى بعد مى فرمايد «لكن الاقوى خلافه) 


دليل اقوائيت الحاق مال بدست آمده از كفار در حال حرب با حيله و غيره؛؟ به غنيمت جنكى: 
ابدام وس وري اك رليم سار علوت ق آيه (وَ اعلموا نما َنِتُمْ مِنْ َئ وعان لله خفهة و لللاشول و لذي 


الْقُوِيَى وَ الْيتَامَى و الْممداكين و ابْن الشبيل إِنْ كتمم آمثْم باللّهِ َم أنْرَنا عَلَى عَدِيَا يَوْمَ الْفْوقَانٍ يوم الْتَقَى الْجَمْعَانِ وَ اللَهُ عَلَى 
كل شع قدين) للاياشد يعنى امواك كه ان كقان,ررةيد ووو أن قيس نشد كه راخرت و ركه اشن و اطلذق دارد و شتامل 


مطلق غنيمت مى شود و در آن خمس غنيمت واجب است يس مرحوم امام براى احتياط و مرحوم سيد براى فتوى به اين ظاهر 


ص: 0 


-١‏ عروه الوثقى» سيد محمد كاظم طباطبائى يزدى» ج ل ص 7 طّ موسسه اعلمى. 
"- انفال/سورول آبهاع. 


مرحوم آقاى خويى در رد قول مرحوم سيد مى فرمايند «فإِنْ المستفاد من الآيه المباركه و كذا النصوص على كثرتها صحيحها و 
سقيمها التى لا يبعد بلوغ المجموع حدٌ التواتر اختصاص الحكم بالاغتنام الناتج من القتال» و المتحصّل من الغلبه بالمقاتله, لا 
مطلق السيطره على المال كيفما اتّفق ليشمل مثل السرقه و الخديعه. و يعضده ما فى مكاتبه على بن مهزيار من التمثيل لمطلق 
الفائده أى الغنيمه بالمعنى الأعمٌ بالمال المأخوذ من عدرٌ يصطلم» ]١١111(‏ روايات و نصوص زياد صحيح و سقيم داريم كه به 
حد تواتر مى رسند و مستفاد از آيات و نصوص اين است كه خمس اختصاص به غنيمتى بيدا مى كند كه از قتال بدست بيايد 
نه هر تسلطى به مال كافر بيدا كند به هر طريقى تا سرقت و حيله را شامل شود و يكك مويد هم مى آورند كه در روايتى كه 
قبلا هم خوانديم روايت على بن مهزيار كه امام مطلق فائده را معنى مى كرد و مثال مى زد كه مطلق فائده جه جيزهايى است 
مثلا جايزه و ميراث من حيث لايحتسب و مثل دشمنى كه شما به او ظلم مى كنيد و تحقير مى كنيد و اموال او را مى كيريد و 
اينها مطلق فائده است ايشان مى فرمايد مراد از عدو. عدو شخصى نيست بلكه عدو اعتقادى مراد است يس مالى كه از كافر 


حربى بدون جنكك و با حيله بدست بياوريد را امام مطلق فائده مى داند و غنيمت جنككى نيست 
ص: 6١‏ 


بنابراين آنجه از آيه و روايت استفاده مى شود غنائمى است كه با قهر و غلبه بدست بيايد البته آنكه از راه سرقت و حيله و ربا 


باشد خمس دارد اما خمس ارباح مكاسب است. 


اما در مورد ربا مرحوم آقاى خويى مى فرمايند كه آيا اصل كرفتن ربا از كافر جايز است يا جايز نيست؟ مشهور مى كويند 
جايز است ولى در مقابل مى فرمايد اظهر عدم جواز است زيرا بر اساس اطلاق آيه (أل الله الْبْت وَ حَرّمَ الرَّبَا) )١(‏ خخداوند ربا 


را حرام كرده است مى خواهد از كافر باشد مى خواهد از مسلمان باشد. 


مشهور مى كويند جايز است و مى توانيم ربا بككيريم و كارى هم به قاعده الزام نداريم زيرا استملاك مال كافر بر مسلمان 
حلالل است و مى تواند تملكك كند از هر راهى كه باشد اما آقاى خويى مى فرمايد اقوى عدم جواز است جون اطلاق آيه 
(أخلّ ال المي وَ حَرّمَ الرّبَا) (5) را داريم و يكك روايت كه قيد مى زند كه از كفار ربا كرفتن جايز است را مى فرمايد ضعيف 
است لذا مى فرمايد مرحوم سبزوارى هم در كفايه آورده است آقاى خويى در ادامه مى فرمايد تعجب مى كنم كه جكونه 
علما با يكك روايت ضعيف آيه را تخصيص مى زنند يس با روايت ضعيف نمى توان آيه را تخصيص زد و ايشان مى فرمايد 


ولى در جواب آقاى خويى مى كوييم اين روايت ولو از نظر سند ضعيف است اما مشهور به آن عمل كردند و روايت مى شود 
روايت معتبر يس اكر كفتيم ربا كرفتن از كافر جايز و حلال است براى شما بر فرض از نظر تكليفى حرام باشد اما با معامله اى 
كه ارتكاب آن حرام است و اين مال را از كافر كرفت آيا اين مال جواز تصرف دارد يا خير؟ مى كوييم در اينجا از نظر 
وضعى تصرف صحيح است ولواز نظر تكليفى حرام بود عين همين را در ادعاى باطل هم مى كوييم كه از اين راه مبلغ 
هنككفتى از كافر كرفت خوب خود اين عمل جايز نبود كذب است حرام است اما بعد از اينكار مالى است كه از كافر حربى به 
دست آمده واز نظر وضعى تصرف در آن صحيح است يس مطلقا اموالى كه در غير حرب از هر طريقى كه بدست بيايد 
غنيمتى كه خمس دارد نيست بلكه از باب ارباح مكاسب خمس دارد و تملك آن جايز است. 


ص: إؤذه 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة/7؟. 


-١‏ بقره/سوره 7 آيهة7؟. 


كتاب الخمس (دليل وجوب خمس در غنائم جنكى) "٠١‏ /ع./ 417 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (دليل وجوب خمس در غنائم كي 


فرع سوم: شرطيت اهل حرب بودن كفار در وجوب خمس غنيمت جنككى: از فروعى كه اينجا بحث مى شود در مورد اين است 
كه اين غنيمتى كه كرفته مى شود قهرا و خمس آن بايد ادا شود؛ بايد از كافر حربى كرفته شود يعنى جنكى بين مسلمين و 
كفار حربى واقع مى شود و غنيمتى بدست مى آيد؛ اين غنيمت خمس دارد عبارت امام اين است «الأول ما يغتنم قهرا بل سرقه 
و غيله إذا كانتا فى الحرب و من شئونه من أهل الحرب.» )١(‏ و امام در توصيف اهل حرب مى فرمايد: «الذين يستحل دماؤهم و 
أتراليى وى قيناتيي و ألقباليى إذا كان الترو سنيف باذة الؤناء م 0ه [0] ارق عدا قير وغل ست اميت 
است واز اهل حرب كرفته مى شود و اهل حرب را توصيف مى كند به كفارى كه در در اسلام خون آنها مباح است و 


تصرف اموالشان و اسير نمودن زنان و فرزندانشان جايز است. 


مرحوم صاحب جواهر براى اهل حرب نمونه بيان مى كند و مى فرمايد «كأن يكون بإنكار و لو عنادا للملكك الجبار» () كافر 
حربى كسى است كه از روى عناد يا اعتقاد منكر خداوند باشد «أو النبى المختار(ص))» (5) يا از روى عناد ييامبر را منكر شود 
«أو المعاد» (2) يا اينكه معاد را منكر شود« أو شكك فى ذلكك فى غير فسحه النظرء» (2) يا اينكه در اين موارد شكك مى كند كه 
اكر در مقام تحقيق باشد فرصتى به او داده مى شود تا به نتيجه برسد كه در آن فرصت حكم كفر براو بار نمى شود اما اكر از 
اين زمان ككذشت و باز هم اعتقاد بيدا نكرد حكم كفر بار مى شودهأو إثبات إله) (/1) و يا اينكه خدايى ديكر را مى يرستد «أو 
نبى آخر»» (4) يا بيامبر ديكرى را معتقد است. صاحب جواهر در ادامه مى فرمايد: «لا غيره من أقسام الكفر مما لا يجرى فيه 
ذلكك كالمرتدين بغير النصب مله أو فطره و إن شار كوا الكفار فى القتل و نجاسه السؤر و حرمه الذبائح و النكاح و نحوهاء كما 
هو واضحء كوضوح وجوب الخمس فى الأول فى الجمله؛ بل الظاهر الإجماع عليه؛ بل فى الرياض دعواه صريحاء كما فى 
المدارك حكايته عن المسلمين عليه بل على تمام ما فى المتن» و هو الحجه معتضدا بعدم الخلاف فى الغنيه بعد الأخبار» (5) 


ص: م 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج ١‏ ص 287 دارالعلم. 

7- تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١2‏ ص 287 دارالعلم. 

"- جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج18. ص ٠‏ دارالاحياء بيروت. 
؟- جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج18: ص ١‏ دارالاحياء بيروت. 
ه- جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج18: ص ١‏ دارالاحياء بيروت. 
*- جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج18) ص ١‏ دارالاحياء بيروت. 
-١‏ جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج18. ص ( دارالاحياء بيروت. 


- جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج218 ص م دا رالاحياء بيروت. 
9- جواهرالكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج218 ص م دا رالاحياء بيروت. 


فقط اين كروهى كه شمرديم كافر حربى محسوب مى شوند و جنككى اكر با اين كفار بيش آيد غنيمتى بدست آمده خمس 
دارد و ديكر اقسام كفار را شامل نمى شود حكم كفر دارند به هر حال همان كونه كه واضح است ديكر اقسام كفار نجسند و 
معامله و معاشرت با آنها نمى توان كرد حتى قتل او هم ممكن است بككُوييم جايز باشد اما مالش مباح نيست و زن و فرزند او 


به هر حال مى كُوييم وجوب فى الجمله خمس در مالى كه از كفار حربى بدست مى آيد واضح و روشن است بلكه ظاهرا 
مسأله اجماعى است حتى صاحب مداركك از رياض نقل كرده است كه صريحا ادعاى اجماع كرده است. 


فرع جهارم: شرطيت وقوع جنكك با كفار حربى در زمان حضور امام و با اذن امام براى تعلق خمس: اكر جنكك در زمان حضور 
امام و به اذن امام باشد غنيمت به دست آمده خمس دارد اما اككر در زمان حضور بدون اذن امام باشد كل غنائم مختص امام 
است و انفال محسوب مى شود تعبير امام(ره) اين است (إذا كان الغزو معهم بإذن الإمام(ع) و أما ما اغتنم بالغزو من غير إذنه 
فإن كان فى حال الحضور و التمكن من الاستئذان منه فهو من الأنفال» و أما ما كان فى حال الغيبه و عدم التمكن من الاستئذان 
فالأقوى وجوب الخمس فيه سيما إذا كان للدعاء إلى الإسلام»» ]٠١[1(‏ 


ص: زه 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 3 ص 07 دارالعلم. 


قسم اول: شرط خمس داشتن غنيمت در جنكك اين است كه جنكك در زمان حضور با اذن امام باشد. 
قسم دوم: اككر بدون اذن امام و در زمان حضور و تمكن از اذن باشد غنائم از انفال بوده و همككى در اختيار امام است. 


مسأله تقريبا اتفاقى است مرحوم شيخ در خلاف مى فرمايد «إذا دخل قوم دار الحرب و قاتلوا بغير إذن الامام فغنمواء كان ذلكك 
للإمام خاصه. و خالف جميع الفقهاء ذلكك دليلنا: إجماع الفرقه و أخبارهم» ]١١[121(‏ 


اكر قومى جنككّى كردند بدون اذن امام و غنيمتى هم بدست آوردند اين غنائم فقط مختص امام است و علماى اهل تسنن همه 
مخالف اين قول هستند ولى شيخ مى فرمايد «دليلنا: إجماع الفرقه و أخبارهم؛ (5) [١١|دليل‏ ما كه مى كوييم اين غنائم جزء 


انفال است اجماع علماى شيعه است و اخبارى كه بعد مى خوانيم. 


مرحوم علامه در منتهى مى فرمايد «و إذا قاتل قوم من غير إذن الإمام فغنموا [7١]كانت‏ الغنيمه للإمام» ذهب إليه الشيخان 20 
[15] ع4 (شاء و السيد المرتضى و أتباعهم (2) /2» (0) 


ص: 4ه 


-١‏ خلاف» شيخ طوسىء, ج؟, ص .15١0‏ جامعه مدرسين. 

-١‏ خلاف» شيخ طوسى, ج؟, ص )219١0‏ جامعه مدرسين. 

-٠‏ المعتبر» شيخ مفيد» ج ١‏ ص 0» موسسه سيدالشهداء. 

؟- المبسوط» شيخ طوسىء ج١2‏ ص 2787 مر تضوى. 

ه- النهايه» شيخ طوسى» ص 23٠١‏ دارالكتاب العربى بيروت. 

#- الكافى فى الفقه. ابوالصلاح حلبى» ص 124» كتابخانه امير المومنين(ع). 

- المهذبء قاضى ابن براج» ج١»‏ ص 188 جامعه مدرسين. 

- منتهى المطلب فى تحقيق المذهب. علامه حلى» ج لل ص: #/ا» مجمع البحوث الاسلاميه. 


مرحوم فاضل نراقى در مستند اينكونه تعبير مى كنند «للشهره العظيمه المحقّقه. و المحكيه فى كتب الجماعه و فى الروضه )١(‏ 
[١7أنّه‏ لا قائل بخلافهاء و عن الخلاف (؟) و السرائر دعوى الإجماع عليه صريحاء» 20 [15] اكثر در زمان حضور جمعى از 
مسلمانان بدون اذن امام جنككى با كفار بكنند وغنيمتى بدست بياورند غنائم براى امام است به دليل شهرت عظيمه اى كه 
وجود دارد و هم كتب اصحاب نقل شهرت شده و در خلااف و سرائر ادعاى اجماع شده است و در روضه فرمود قائل به 


خلاف نداريم. يس بالاخره مسأله تقريبا روشن است. 


مرحوم ا ا و 0 الاصاك 10 راررقد نول تردق زرو سركي 1ك 


بدون اذن امام جنكك شد كل غنائم جزء انفال است و مختص امام است و مسأله اجماعى و اتفاقى است. 
علاوه بر اينكه در مسأله شهرت عظيمه يا اجماع داريم رواياتى هم داريم 


روايت اول: مرسله عباس وراق: و بإِشِنَادِهِ عَنْ مُححمّدٍ بن الْحَسَنِ الصّفَارٍ ِ َن الْحسَن بن أختر بن يسَارِعَنْ يَعْقُوبَ عَن الْعَنّاس 
الوَرَاقٍِ ا وس ذا عَراَومْ بكر دن الإمام ُو - كات انمه كل لام و إِذَا عر بأ 


ص: /اعم 


-١‏ روضه البهيه» شهيد ثانى» ج 7 ص هل داورى. 

-١‏ الخلاف» شيخ طوسىء ج؟؛ ص .11١0‏ جامعه مدرسين. 

“'- مستند الشيعه» فاضل نراقى» ج .٠١‏ ص .128٠‏ ط آل البيت. 

*- موسوعه آيهالله خويى, ج10؟, ص 217 موسسه احياء آثار آ يهالله خويى. 

ه- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج4» ص 079 ابواب انفال» باب١»‏ 18 ط آل البيت. 


اكر مسلمانان در زمان حضور امام؛ بدون اذن امام جنكك كردند و غنائمى بدست آوردند كل غنائم براى امام است و اكر 


جنكك با اذن امام بود و غنائمى بدست آوردند خمس غنائم براى امام است. 
از نظر دلالت روايت صريح و روشن است فقط سند روايت مرسله است. 


اما كفتيم مسأله اجماعى است صاحب مستند فرمود شهرت عظيمه محققه و محكيه داريم خوب اكر روايتى ضعف سند دارد 
اما عمل اصحاب و شهرت عظيمه طبق آن است ديكر جاى شبهه باقى نمى ماند و ضعف روايت منجبر به عمل اصحاب است. 
لذا مرحوم شهيد در مسالكك مى فرمايد «و ضعفها منجبر بالشهره) 


اشكال: كفتند قبول داريم كه شهرت موجب جبران ضعف سند باشد. اما در جايى است كه يكك روايت داشته باشيم ولى اينجا 
يكك روايت نيست دو روايت ديكر هم داريم كه يكى هم صحيحه است. و محتمل اين است كه مستند مشهور آن روايت 
صحيحه باشد يس استناد مشهور به اين روايت كه موجب جبران ضعف آن باشد معلوم نيست از اين جهت نمى توانيم بكوييم 
روايت معتبر است. 

ياسخ: ولى ظاهرا اين اشكال وارد نيست زيرا ما كفتيم عمل مشهور جبران مى كند ضعف سند را ولى شما يكك جيز ديكر هم 
به آن اضافه كرديد كه يكك روايت صحيحه هم منطبق با اين روايت است در حاليكه اككر خلاف آن را داشته باشيم مى كُوييم 
به آن عمل نمى شود ولى علما كه عمل كرده اند اين روايت را هم ديده اند ولو استنادشان به آن روايت صحيحه باشد ولى 


مويد اين روايت ضعيف است و به آن عمل شده يس لطمه نمى زند و معتضد است به يكك روايت و عمل اصحاب. 


ص: 6 


نمى توانيم بكوييم روايت ضعيف را طرد مى كنيم. زيرا به اين عمل شده و آن را رد نكرده اند بنابراين اشكال خيلى وارد 
نيست و صريحا امام(ع) مى فرمايد اكر جنكك در زمان حضور بدون اذن بود كل غنائم براى امام است و اكر در زمان حضور 


با اذن امام بود خمس آن براى امام است. 


روايت دوم: او عَنّهُ عْ أبيه عن ابْنٍ مخهوب عَنْ مُعَراوِيه بن وهب قَالَه قلت بأبى عي اللّوع السرِيه ينها امام - فد يبون خَنائِ 
كيف يُقْسم - قَالَ إن قَاتَلوا عَلَئِهَا م تع أمير َم الإمام لع - أرج وها امس لل ولول -وَ قسِم بَتنهُعْ ثلَانَهُ أخماس- و إِنْ 
َع يَكُونُوا قَائُوا ليها الم كين - كان كل ما موا امام يَعَلهُحَيتٌ أَحب.» 010 


معاويه بن وهب از امام سوال مى كند كه امام كروهى از رزمند كان را به جنكك مى فرستد واين كروه غنائمى دست مى 
آورند جكونه تقسيم مى شود؟ امام مى فرمايند اكر اين كروه در جنككى كه رفتند با اميرى رفتند كه امام او را امير قرار داد و به 
امر او رفتند ازاين غنيمت خمس خارج مى شود. وسه خمس بين بقيه تقسيم مى شود واكر مقاتله نكردند با مشركين و به 
جنكك نرفتند كل غنائم براى امام است و هركجا صلاح بداند مصرف مى كند. 


روايتى كه در وسائل نقل مى كند به اين تعبير است كه اكر با امر امام باشد «ثلاثه اخماس» سه قسم از ينج قسم بين مقاتلين 
تقسيم مى شود و در ذيل مى فرمايد اين روايت از كافى نقل مى شود و در كافى مخطوط عبارت دارد «اربعه اخماس» و اربعه 
اخماس درست است زيرا وقتى يكك سهم براى خدا و يكك سهم براى رسول باشد قهرا از شش سهم جهار سهم باقى مى ماند 
«اربعه اخماس» كه يكك سهم مال امام به حساب ذى القربى و سه سهم از شش سهم خمس براى مقاتلين است يس بعد از 
اخراج سهم خدا و رسول جهار سهم مى ماند يس اربعه اخماس درست است. البته براى «ثلاثه اخماس» توجيهاتى كردند كه 


ص: 04 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 56١7م‏ ابواب الانفال» باب 3 حك ط آل البيت. 


مرحوم آقاى خويى خيلى صريح و روشن با اينكه خبير به بحث روايات است مى فرمايد «و ما فى الوسائل من ذكر «ثلا-ثه 
أخماس» غلطء و الصحيح ما أثبتناه كما أشار إليه المعلق.» )١(‏ خيلى قاطع مى فرمايد آنجه كه در وسائل مى فرمايد ثلاثه 
اخماس غلط است و صحيح آنجه كه ما ثبت كرديم مى باشد كه در حاشيه وسائل هم ذكر شده است كه آورده است؛ در 


كافى مخطوط اربعه مى باشد. 


يبعثها الامام يعنى امام اين سريه را راه مى اندازد يس اذن امام را دارد. سوال اين است كه غنائم جكونه تقسيم شود. امام شرط 
كردند كه اكر با اميرى باشد كه امام او را مامور كرده باشد خمس دارد. در حاليكه سوال همين بود يبس شرط براى جيست و 
دو قسم مى كند وقتى مى فرمايد يبعثها الامام و امام در جواب مى فرمايد اكر مقاتله با امير باشد در مقابلش بايد بيايد اكر 


بدون امير باشد در حاليكه در شق دوم شرط آمده اكر رفتند ولى د ركير جنكك نشدند. از اين جهت روايت كمى ابهام دارد. 
اين را يكك فكرى روى آن بكنيد تا فردا. 
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ص: 9 


در فرع جهارم؛ كفتيم اكر با اذن امام جنككى بين مسلمين و كفار واقع شود و غنيمتى بدست آيد خمس آن واجب است داده 
شود؛ اما اكر جنكى بين مسلمين و كفار بدون اذن امام واقع شود غنائمى كه بدست مى آيد تماما جزء انفال و ملكك امام است. 
و كفتيم مسأله متسالم عليه و اجماعى و اتفاقى است. و علاوه بر اين تسالم و اجماعى كه قائم استء روايات هم داريم. دو 
روايت خوانديم كه از نظر دلالت خيلى روشن و صريح بود اما از نظر سند مرسله بود مرسله عباس وراق كه خود عباس وراق 
مورد وثوق است ولى بنحو ارسال ذكر كرده است امروز آن روايت را مجددا مورد اشاره قرار مى دهيم و در نهايت به يكك 
روايت مى بردازيم «وَ بِإسنَادِِ عَنْ مُححمَدٍ بْن الْحَسَن الصّفَارٍ عَن الْحَمن بن أخدرة بْنِ يَعارِ عَنْ يَعْضُوبَ عَن الْعَبَاسِ الْوَرّاقٍ عَنْ 
رَجُل نكاة عن أب عَمدٍاللّواع) 


قَالَ: إِذَا عَرَا قَومٌ بثَيِر إذْنِ الْإمَام فَعَنمُوا كانت الْعَنِيمَهُ كلهًا لِلَإمَام وَ إِذَا غَرّوا بأمر الْإمَام فَعَِمُوا كانَ للِْمَام الْحْمْسُ.» 10 [1] 
اين روايت خيلى صريح و روشن بود ولى از نظر سند كفتيم ضعيف است. 


و كفتيم مرحوم شهيد در مسالكك مى فرمايد «ضعفها منجبر بالشهره.» 


مرحوم فاضل نراقى در مستند فرمود «للشهره العظيمه المحمّقه. و المحكيه» 1 .[؟] 


ال عله عَْ أيه عَنِ بن مَشُبوب عَنْ مُتراوية بن وَهْ قَالَهّ قلت أبى عبد اللَول) اميه ينعنّهَا الام : بد يبون َنِم كيت يفم : 
بلا ل ع لعا ا اا 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 06١9‏ ابواب انفال» باب 3 ح2ل ط آل البيت: 
١‏ - مستند الشيعه» فاضل نراقى» ج غ3 ص -1ءط آل البيت: 
بوك وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 875 ابواب الانفال» باب 3 حك ط آل البنت: 


معاويه بن وهب از امام صادق يرسيد امام كروهى از رزمند كان را به جنكك مى فرستد واين كروه غنائمى بدست مى آورند 
جكونه تقسيم مى شود؟ امام مى فرمايند اكر اين كروه در جنككى كه رفتند با اميرى رفتند كه امام او را قرار داد و به امر امام 
رفتند؛ از اين غنيمت خمس خارج مى شود. (و سه خمس بين بقيه تقسيم مى شود) و اكر با مش ركين مقاتله نكردند كل غنائم 
براى امام است و هركجا صلاح بداند مصرف مى كند. كفتيم اين روايت دو ابهام دارد. 


ابهام اول: روايت به دو صورت نقل شده است «ثلاثه اخماس» يا «اربعه اخماس» 


در وسائل «ثلاثه اخماس» آمده است و ممكن است معنى اين باشد خمسى لله و خمسى للرسول و سه سهم هم براى مقاتلين. و 
در حاشيه وسائل مى فرمايد كرجه اين روايت از كافى نقل شده است ولى در كافى مخطوط «اربعه اخماس» آمده است كه 
ممكن است معنى اين باشد كه از كل غنيمت يكك خمس براى لله و للرسول و ذى القربى يعنى يكك خمس به شش قسم تقسيم 


مى شود و جهار خمس بين رزمند كان تقسيم مى شود. 


ص: زف 


در حاليكه اين مطلب را هيجكس نككفته كه از كل مال دو خمس خارج كنيم. بلكه (واعلموا انما غنمتم) مى كويد در همه جا 
يك خمس از كل غنيمت جدا مى شود كه خود اين يكك خمس شش سهم مى شود. بلكه روايت خلاف كتاب الله مى شود و 


توجيهاتى هم مى كنند كه قابل قبول نيست لذا بهتر همان نقل آقاى خويى است كه مى فرمايد «و ما فى الوسائل من ذكر 
«ثلاثه أخماس» غلطء و الصحيح ما أثبتناه كما أشار إليه المعلق.» )١(‏ [ع[نقل «ثلاثه اخماس» غلط است و صحيح همان است كه 
ما ثبت كرديم جنانجه صاحب وسائل نيز در حاشيه آورده است لذا مى كوييم اكر غنيمتى كه با مقاتله بدست مى آورند با اذن 
امام بود يكك خمس از اصل غنيمت جدا مى شود براى خدا و رسول و جهار قسم ديكر از اصحاب خمس. و اينكه در روايت 
جهار قسم ديكر اصحاب خمس (يعنى امام(ذى القربى)» مسكين, يتامى و ابن سبيل) را نياورده است جون آيه صريحا اصحاب 


خمس را شمرده است. و بقيه كه جهار ينجم باشد از آيه معلوم است. 

لذا «اربعه اخماس» صحيح است و جهار ينجم بين مقاتلين تقسيم مى شود و معناى روايت هم خيلى روشن مى شود. 
ديكران هم كه روايت را در كتاب هاى خود نقل كردند همان «اربعه اخماس» كرفتند و ثلاثه را نكفتند. 

تقريب استدلال به روايت: 


اككر بدون اذن رفتند كل غنائم انفال و براى امام است. 


ص: ف 


شايد نكته اين باشد كه زمان حضور است. و ندادن غنيمت به كسانى كه بدون اذن امام به جنكك رفتند به خاطر اين است كه 
بايد تنبيه شوند كه خودسر كارى نكنند واين نكته كرجه تعليل نيست اما شايد تمهيدى باشد كه كسى بدون اذن حركت 


ظاهر روايت همين تفصيل است كه اكر اين مقاتله با اذن بوده خمس خارج مى شود. واكر بدون اذن بوده تماما براى امام 
است. يعنى مدعا اين است كه اككر با اذن امام رفتند و جنكك كردند غنيمت بينشان تقسيم مى شود و اككر بدون اذن امام 
جنكيدند غنيمت مال خود امام است. 


اما سوال رواى اين است كه جككونه تقسيم مى شود و سوال بعد از فرض اين است كه اين سريه به اذن امام انجام شد امام قيد 
آوردند كه اكر با اميرى كه امام تعيين كرد بودند و جنكك كردند خحمس آن خارج مى شود. اين شق اول است و در شق دوم 
قاعدتا بايد مى فرمود اككر بدون امير و اذن امام باشد در حاليكه امام(ع) در شق دوم فرمودند: اكر با امير رفتند و مقاتله نكردند 
معناى اين كلام اين است رفتن با اذن امام دو شق دارد ١-با‏ اذن امام رفتند و مقاتله واقع شد "با اذن امام رفتند و مقاتله واقع 


نشده جون فرض اين است اصل رفتن با اذن بود. 


اشكال: اشكال اين است كه اين تفصيل كه داده شد خارج از بحث ماست. زيرا تفصيل روايت اين است كه اكر با اذن رفتند و 


مقاتله كردند خمس دارد و اكر با اذن رفتند و مقاتله نكردند در عين حال غنيمت كرفتند كل آن براى امام است. 


ص: ع 


جواب اشكال: در جواب مى كوييم درست است كه فرض اين است كه سريه با اذن امام بوده و راوى سوال مى كند اموال 
جكونه تقسيم شود؟ امام در تفصيلى كه بيان كردند با اين فرض كه اذن بوده لكن اين قيد را در كلامشان ذكر كردند كه اكر 
مقاتله كردند همراه اميرى كه امام او را امر كرده يس اين قيد براى جيست؟ لذا براى خروج كلام امام عن اللغويه مى كُوييم 
نكته در اين است كه امام مى خواهد بفرمايد اين اذن امام مدخليت در حكم دارد كه اكر مقاتله با اذن بوده خمس خارج مى 
شود. واكر مقاتله نكردند با فرض اذن داشتن كل اموال انفال است و براى امام است يس شرط اول يعنى با اذن بودن دو قيد 
دارد ١-اكر‏ با اذن مقاتله كردند ؟"اكر رفتند و مقاتله بيش نيامد. يعنى اكر رفتند و قتال مقيد به اذن امام انجام نشد يعنى قتال 
انجام شد بدون اذن امام بود و غنيمت كرفتند در اين صورت كل غنيمت مال امام است يس تفصيل بين مقاتله با اذن و مقاتله 
باعدم اذن است و محل بحث همين است. در نتيجه مى كوييم تفصيل بين مقاتله با اذن و عدم مقاتله با عدم اذن است نه بين 


بررسى يكك روايت معارض: 


در مقابل اين روايت كه دلالت بر مدعا داشت يكك معارض دارد صحيحه حلبى «وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ سَعْدٍ عَنْ عَلِىٌ بْن إِسْماعِيل عَنْ 
صَفْوَانَ بن بَحْيَى عَنْ عَتِداللهِ بن مُسْكانّ عَن اللي عَنْ أبى عَمِدِاللو(ع) فِى الرَّجلِ مِنْ أصْحَابنَا يتكون فى أَوَانِهمْ [ه|فيكون مَعَهُمْ 
فيضيك خييقة قال بوذي خفضتا و يطبت 320 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص //6. كتاب الخمس» باب 7 حال طّ آل البيت. 


ظاهر روايت مى رساند كه در زمان خلفاى بنى عباس جنكى شده كه يكى از اصحاب در آن جنك بوده واين جنكك بدون 
اذن امام بوده و غنيمتى به اين شخص دادند امام فرمودند خمس بدهد يس امام اين كار را تجويز كردند لكن فرمودند بايد 


خمس آن را بدهد. 


اين روايت معارض آن دو روايت است كه مى فرمود اكر جنكك بدون اذن باشد تمام غنائم براى امام است. 


مرحوم صاحب جواهر توجيهى دارد و مى فرمايد شايد اين روايت مى شود جزء روايات تحليل خمس يعنى كل غنائم براى 
امام بوده و اين قسم كه به اين شخص دادند امام بايستى همه سهم رزمنده را برايش حلال كنند منتهى به هر علت فرمود يكك 
خمس را بيردازد و بقيه حلال باشد شايد مصلحتى بوده كه امام خواستند تمام آن رابه آن شخص ندهند. 


در جواب توجيه جواهر مى كوييم اين كار امام يكك تحليل شخصى است و اين خلاف ظاهر روايت است زيرا ظاهر اين است 
كه سائل حلبى است و امام حكم شرعى را بيان مى كنند بنابراين توجيه صاحب جواهر توجيه ندارد. ادامه براى فردا. 
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كفتيم غنائم بدست آمده در جنكك با كفار اكر با جنكك در زمان حضور امام و با اذن امام باشد خمس دارد و بايد خمس آن 
داده شود و باقى بين رزمند كان تقسيم شود و اككر در زمان حضور بدون اذن امام باشد كل غنائم جزء انفال؛ و ملكك خاص 
امام است. و براى اثبات اين مسأله دو روايت خوانديم و استدلال شد. يكى روايت عباس وراق (1) بود ودومى روايت ت معاوبه 


بن وهب (72) بود. واكنون يكك روايت را كه معارض با آن دو رواد بيت است؛ بررسى مى كنيم. 
ص :88 


-١‏ وسائل الشيعه) حرعاملى» ج24 ص 06١9‏ ابواب انفال» باب 3 ح2ل طّ آل النيث: 
37 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 75م ابواب الانفال» باب 3 اح ط آل الست 


صحيحه حلبى (وَ بِإِسْنَادِِ عَنْ سعد عَنْ عَلِىّ بْن إش مَاعِيل عَنْ ص هُوَانَ بْن يَختى عَنْ عَدٍدِ الله بْن مُشر كان عَن الْحَلْبِىَ عَنْ أبى 
عَفدِاللو(ع) 


فى الوّجَلٍ مِنْ أَصْحَابًا يَكونٌ فى أَوَانِهْ [#إفكرة كه ميت خيقة ال بؤذى ماو يلتك 12 


ظاهر روايت مى رساند كه در زمان خلفاى , نتى عباس حنكى شده كه يكى از اصحاب ذر آن حتكك بوده و اين جَنكك بدون 


اذن امام بوده است و غنيمتى به اين شخص دادند. امام فرمودند خمس بدهد و بقيه برايش حلال است يس امام اين كار را 


تجويز كردند لكن بايد خمس آن را بدهد. 
كيفيت استدلال: 


اينكونه استفاده مى شود كه قطعا جنكك بدون اذن امام بوده است. قاعدتا امام بايد مى فرمود كلا انفال و مال شخص امام است 
ولى فرمود خمس آنرا به ما بدهد و بقيه برايش حلالل است يس معلوم مى شود جنككى كه بدون اذن امام بوده باشد آنهم 


خمس دارد نه اينكه جميع آن براى امام باشد. 


نتيجه: از اين روايت استفاده مى شود كه در زمان حضور اذن اعتبار ندارد و جه با اذن باشد و جه بدون اذن خمس دارد. و بعد 
از يرداخت خمس باقيمانده بين مقاتلين تقسيم مى شود اين روايت از نظر سند صحيحه است ولى دلاللت آن معارض با آن 


روايات قبلى است. 
ص: 44 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص //6. كتاب الخمس» باب 7 حلل طّ آل اليت: 


راه حل تعارض: 


-١‏ مرحوم صاحب جواهر توجيهى مى كند كه مى خواهد اين تعارض را بردارد و مى فرمايد: راوى سوال كرد شخصى همراه 
خلفاى جور به جنكك رفته و سهمى از غنيمت را به او دادند حكم قضيه جيست؟ امام فرمود خمس ما را بدهد تا برايش حلال 
شود يعنى ولواين جنكك بدون اذن بود و تمام مال براى امام است اما براى جهتى فرمود فقط خمسش را بدهد ما برايش حلال 
مى كنيم ما رواياتى داشتيم كه امام خمس را كه مال خودش بود براى شيعيانشان حلال مى كردند. و اين مورد هم جزء آن 
روايات است بنابراين معارض با حكم جنكك بدون اذن امام در زمان حضور نيست و اينككونه استفاده مى شود كه كرجه بدون 
اذن بود وغنائم همه براى امام است منتهى امام تحليل كردند حالا جرا نفرمودند همه براى خودش باشد شايد جهتى داشته كه 


امام بخشى از سهم خودشان را بخشيدند يس معارض با آن روايات نيست. 
مناقشه در توجيه صاحب جواهر: 


در جواب توجيه صاحب جواهر مى كوييم ما ازاين روايت تحليل شخصى نمى فهميم كه امام بفرمايد براى شخص تو حلال 
كردم بلكه امام حكم كلى را بيان كردند يعنى بايد خمس هر غنيمتى داده شود و اين سهم هم كه به اين شخص رسيله بايد 
خمسش داده شود و حكم كلى و شرعى را بيان كرده نه تحليل شخصى يس حرف مرحوم صاحب جواهر خيلى مبنى ندارد. 


كه بيش مى آمد ولو حكام بدوم اذن امام وارد جنك با كفار مى شدند اما امام امضاء مى كردند حتى در جنكّى كه در زمان 
خليفه دوم به عراق رفته بودند حسنين هم حضور داشتند و جون به نفع اسلام بود امضاء مى كردند و اذن عام داده بودند يبس 
شرعى آن را بيان مى كند يس اينجا كرجه اذن صريح نيست ولى امضاء و تنفيذ هست يس جنكك با اذن امام واقع شد در 


نتيجه غنيمت بدست آمده فقط خمس دارد. 


ص: 2 


تا اينجا بحث در اين بود كه در زمان حضور باشد و بتوانند از امام اذن بككيرند كه اككر با اذن باشد حمس دارد و اككر بدون اذن 


باشد كل غنائم براى امام است. 
حكم غنيمت بدست آمده در جنكك با كفار در زمان غيبت: 


اكر در زمان غيبت كه امكان استيذان وجود ندارد» در جنكك با كفار غنيمتى بدست آيد آيا مثل زمان حضور است يا حكم 


ديكرى دارد؟ 


مرحوم امام مى فرمايد «و أما ما كان فى حال الغيبه وعدم التمكن من الاستئذان فالأقوى وجوب الخمس فيه سيما إذا كان 
للدعاء إلى الإسلام» (1) [6] اقوى اين است كه جون امكان استيذان وجود ندارد حكمش مثل زمان حضور و با اذن امام است 
و فقط خمس دارد. مخصوصا اكر براى دعوت به اسلام و توسعه و بيشرفت اسلام باشد. و جون از قبل فتوى نبود مراد سيدنا 
الاستاذ الآمام(ره) از كلمه الاقوى فتوى است. 


مرسحوم سيك دزعروه: همين فقوي راء اما بهاتنخو الحتباظ دازئد.ومى قرمايد «إن كان فى ومن الغبية فالأخوط إخراس تحميسها من 
حيث الغنيمه خصوضا إذا كان للدعاء إلى الإسلامة 330 [/] اكر در ؤمان غييت جكى بيش ببايد اعوط اغراج حمسن غنات 
است خصوصا اكر جنكك براى دعوت به اسلام و بيشرفت اسلام باشد و مراد از الاحوط در كلام سيد در عروه جون قبلش 


فتوى نبود احتياط لازم اسنت: 


دليل مسأله: اطلاق آيه شريفه (واعلموا انما غنمتم) 40 [8]؛ مى كويد آنجه را به غنيمت كرفتيد بايد خمس بدهيد و قيد 
حضور و غيبت ندارد و شامل همه موارد مى شود منتهى در زمان حضور كفتيم اكر با اذن باشد خمس دارد. و اككر بدون اذن 
بود انفال است. البته قرآن اطلاق داشت و دليل خاص و نيز اجماع مى كفت اككر بدون اذن باشد انفال است و كلام شيخ در 
خلاف و علامه و صاحب مستند مى كفت شهرت عظيمه است الان هم كه زمان غيبت است سهم لله و للرسول و لذى القربى 
هست بنابراين آيه اطلاق دارد منتهى در مورد زمان حضور روايات و اجماع آيه را مقيد مى كند روايات مى كفت با اذن يس 
ما توسط روايت و اجماع زمان حضور را قيد مى زنيم و مى كوييم در زمان حضور به شرطى كه با اذن باشد فقط خمس دارد 
واكر بدون اذن باشد كل غنيمت مال امام است. 


ص: مه 
-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 3 ص 07 دارالعلم. 


5- عروهالوثقى» سيديزدى» ج 2 ص 7”, جامعه مدرسين. 
"9 انفال /اسورهال آبهاع. 


يس كل غنائم براى امام است؟ 


در ياسخ اين يرسش مى كوييم يكك دليل اجماع بود واجماع دليل لبى است و اطلالق ندارد و شكك مى كنيم كه آيه 
اختصاص به زمان حضور دارد يا زمان غيبت را هم شامل مى شود؟ اجماع مى كويد قدر متيقن از قيد -به شرط اذن امام- 


أما ووارايك: 


-١‏ روايت عباس وراق )١1(‏ ظهور در زمان حضور دارد زيرا مى كفت اكر جنكك با اذن امام باشد خمس دارد واكر به امر و 
دليل اطلاق قرار دهيم كه زمان غيبت را هم شامل شود. 


-١‏ روايت ديكر صحيحه معاويه بن وهب (1) بود كه يرسيد غنيمت حاصله از سريه اى كه امام براى جنكك مى فرستد و 
غنائمى بدست مى آورند جكونه تقسيم مى شود امام قيدى آوردند كه نكته روايت بود يعنى امام مى فرمايد اكر با اميرى 
رفتند كه امام او را امر كرده اينجا خمس دارد و اككر با اذن نبود كلا انفال است با اينكه فرض اين بود كه خود امام اين لشكر 
را فرستاده اين قيدى كه در جواب آوردند به دليل اين است كه مى خواهند شأن قيد را برسانند و الا كلام لغو است يعنى اين 
قيد دخالت در حكم دارد يس تاكيدى كه از اين روايت استفاده كرديم يعنى اكر بكوييم همان زمان حضور اين قيد مدخليت 
دارد و در زمان غيبت مدخليت ندارد دراين صورت كلام حكيم از لغويت خارج خواهد شد همينكه در زمان حضور اين قيد 
را قبول كرديم كلام لغو نيست. بنابراين اين قيد كه اذن امام معتبر است و دخيل در حكم است را در زمان حضور بياده مى 
كنيم اما وجهى ندارد كه در زمان غيبت هم بككوييم لذا مى كوييم اجماع واين دو روايت نمى توانند اطلاق آيه را قيد بزنند 
كه جنكك بايد با اذن باشد بله در زمان حضور بايد با اذن باشد تا خمس داشته باشد اما در زمان غيبت اطلاق آيه را داريم و 
قيد هم نداريم يس هرجه غنيمت بود خمس دارد يس اينكه امام(ره) در تحرير فرمود اقوى مناسبت تر است تا اينكه بنابر نظر 
صاحب عروه بككُوييم احوط زيرا با وجود دليل وجهى ندارد كه احتياط بكنيم. 


ص: 07 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 6١9‏ ابواب انفال» باب 3 ح2ل ط آل البت: 
3 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 875 ابواب الانفال» باب 3 اح ط آل الست» 


يس قول امام(ره) به نظر مى آيد درست باشد. 


حالا-اكر در زمان غيبت زمانى شد كه حكومتى اسلامى تشكيل شد مثل جمهورى اسلامى ايران در زمان حال كه به لطدف 
خداوند و معجزه اى كه در زمان حضرت امام ييش آمد و آن رزيم سابق سقوط كرد و به زباله دان تاريخ رفت و يكك 
حكومت اسلامى با محوريت ولى فقيه تشكيل شد و ما معتقديم بر اساس روايات و مبانى فقهى كه داريم كه ولى فقيهى كه 
منتخب مردم مى شود جاى امام زمان و نايب عام امام زمان است و در راس يكك حكومت شأن او مثل شأن امام است در اين 
زمان غيبت اكر جنكى با كفار بشود و غنائمى بدست بيايد بايد خمس آن داده شود جون مثل زمان حضور تلقى مى شود و با 


نكته: فرق خمسى كه از غنائم اخذ مى شود با خمس ارباح مكاسب اين است كه در ارباح مكاسب مؤونه را خارج مى كند و 
سر سال باقيمانده را خمس مى دهد ولى غنائم بالفعل يكك خمس آن جدا مى شود و آنجا كفتيم لام در أن لله خمسه ملكيت 


است و شريكك در مال مى شوند البته در غنيمت هزينه جنكك برداشته مى شود كه بعد بحث مى كنيم. 


بحث ديكرى امام دارند كه اككر جنكك نشد و به عنوان دفاع بود و كشور اسلامى در برابر كفار از خود دفاع كرد و غنائمى 


بدست آورد آيا اين غنائم هم خمس دارد يا نه؟ انشاءاله براى فردا. 
بحث اخلاقى (كيفيت معاشرت) كتاب الخمس (حكم خمس غنائم به دست آمدهاز دفاع در برابر هجوم كفار) ٠"‏ / /ا./ 97 


ص: ا/ا 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: بحث اخلاقى (كيفيت معاشرت) كتاب الخمس (حكم خمس غنائم به دست آمده از دفاع در برابر هجوم كفار) 


بحث اخلاقى: در مورد كيفيت معاشرت برادران قوق نا يكدوك عق عنوان «زياره الاخوان» در كتابهاى روايى عنوان شده 


است. روايات مفصل و متنوعى وارد است كه بعضى را خوانديم. و اكنون ادامه روايات» 


-١‏ امحمَدبْنُ يخى عَنْ أخت حَبْنِ مُحَمَدِبنِ عيتدى عَنْ عَلِىَ بن فَضَالٍ عَنْ عَلِيَ بن عُفَْه عَنْ أبى حفرّة عَنْ أبى عدي اللولع) قَالَ: 
َنْ زَارَأَحَاُ للا ل اماس مَوْعِدٍ الله وَ ترما عِنْدَاللِّ وَكَلَ الله بِهِ م مِعِينَ أَلْفَ ملك بَادُونَُ ألا لت وطاة لك العكد 


اس اللناشفا 


حضرت امام صادق(ع) فرمود كسى كه فقط به خاطر خداوند و رسيدن به وعده الهى به ديدن برادر دينى اش برود خداوند 


هفتاد هزار فرشته را مامور مى كند خطاب به آن شخص فرياد مى زنند ياكيزه شدى و بهشت بر تو خوش باد. 


يكك وقت كسى مى كويد جون فلانى منزل ما آمده است؛ من بايد منزل او بروم واككر نروم بد است و كلايه مى كند. و لذا 


براى اينكه شخص مقابل بدش نيايد مى رود و لله نيست. 


بيان يكك لطيفه: 


فى كويئد دو ثفر رفيق بودند و يكى مريض شد وخميلى حالش بد بود وحتى به حال احتزار افتاده بود و اين آقاى دوست أو 
در مدت بيمارى اش به ديدنش نرفته بود يس از مدتى كه آن مريض بهبود يافت به تناسب دو رفيق با يكديكر برخورد كردند 
واين شخص كلا-يه كرد كه مدتى مريض بودم و بسترى بودم به عيادت نيامديد؟ اين يكى هم خيلى صاف و صريح كفت 
والله من فكر نمى كردم شما خوب مى شويد فكر كردم مى ميرى كويا اكر بداند خوب مى شود و نمى ميرد؛ براى آنكه بعدا 


خجل نشود به عيادت مى رود. 
ص: "لا 


-١‏ كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 1378» دارالكتب الاسلاميه. 
-١‏ مر آهالعقول» علامه مجلسى, ج4» ص 047 دارالكتب الاسلاميه. 


لذا مى كوييم اين ثوابى كه امام(ع) بيان مى كند در جايى است كه لله باشد و منافات با اخلاص نداشته باشد و به ديدن برادر 
دينى رفتى براى طلب وعده خداوند رفته اى زيرا -در روايت قبلى خوانديم- خداوند مى فرمايد كه با اين كار به ديدن برادر 
دينى نرفتى بلكه به ديدن من آمدى تا وعده هايى كه خداوند داده است تنجز بيدا كند. جنانجه مى كويد نماز مى خوانم براى 
اينكه وجدتكك اهلا للعباده يا براى التماس رفتن به بهشت و رهايى از آتش اين مورد را هم مى كويند منافاتى با اخلاص 


ندارد جون مطابق وعده هاى خداوند است براى خداوند است اما براى اينكه به اين ثواب برسد. 


كسى كه فقط براى خدا به ديدن برادر دينى اش برود خداوند موكل مى كند براى او هفتاد هزار ملكك را و دنبال او مى روند 


و مشايعت و بدرقه مى كنند او را و مى كويند ياكيزه شدى و كناهانت آمرزيده شد و وارد , - بهشت مى شوى. 


-١‏ اوَ عدن محمد بْن يخي ادا رك كن الصاوطوري عه اتا ملت علي ابي جَغْفْرع 
الل لقان ا خم - أَئِغُ منْ تر ِنْ مالي لام وَ أَوْصهِمْ : وى الل ايم نشو[ "اغيهُمْ عَلَى فقِرِهِمْ وَ قَويّهُمْ 
عَلَّى ضَّ عِيفِهم دو أن يذهد كلقع كاز ديع -وَ أَنْ يَكلَاقَوَا فى تيو نهم - قن ليا بتغضة هم بتغضاً ححا مرا رَحِم الله مَنْ : أخا 
نا لوت ته 


ص: رف 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج؟١»‏ ص 0887 ابواب المزار و ما يناسبه» باب48) روايت7؛ ط آل البيت. 
-١‏ كافى» شيخ كلينى» ج 7» ص 2178 دارالكتب الاسلاميه. 


خيثمه از روات است كه از خارج از مدينه از كوفه آمده بود و زمانى محضر امام ماند و احاديثى فرا كرفته است مى كويد - 


آيند برسان. 


اينجا در بررسى كلانم امام القاء خصوصيت مى كنيم و مى كوييم ييام امام(ع) اختصاص به خيثمه ندارد و اختصاص به آن 
موالى و شيعيانى هم كه خيثمه مى بيند ندارد بلكه ييام امام بطور كلى به شيعيان و امروز هم ييام امام باقر(ع) براى شما شيعيان 


است. 


ييام اين است كه امام فرمود از طرف من سلام به آنها برسان و آنها را سفارش كن ١حبه‏ تقواى الهى 7-و آنها را سفارش كن 
كه آنكه قوى است و تمكن مالى دارد كمكك كند و فائده برساند به آنكه فقير است و اكر كسى هست كه قدرتى دارد به هر 
كيفيتى مى تواند به ضعيف كمكك كند و فائده برساند. ”-و يكى فوت مى شود ديكرى براى تشييع جنازه اش برود ©-و اينكه 
به ديدن هم بروند و فاصله بين آنها نباشد اين رفت و آمدها باعث رفع كدورتها خواهد شد. زيرا به ديدن هم رفتن باعث احياء 


ببينيد رفتارى كه الا-ن ما با هم داريم آيا همان كونه است كه امام باقر(ع) ييام داده است؟ بايد كفت رفتار ما غلط است زيرا 
مثلا دوستان جمع مى شوند منزل يكك نفر و قرار مى كذارند اما فيلم مى كذارند و تماشا مى كنند و بعضيها هم مى نشينند و 
غيبت مى كنند ملاقاتهاى ما معمولا اينكونه شده در حاليكه مى بينيد حضرت امام باقر(ع) جه توقعى دارند. 


ص: ع7" 


امام باقر(ع) سفارش كردند اين جلساتى كه دور هم مى نشينيد «امر ما را احيا» كنيد و مى فرمايند «خدا رحمت كند آن برادر 
دينى كه امر ما را احيا كند) يعنى جلسات بايد اينكونه باشد كه ه ركدام يكك حديث براى يكديكر نقل كنند. 


بيان يكك خاطره: يادم هست كوجكك بودم همراه يدرمان رفتيم نجف جند ماه در مدرسه صدر نجف در بازار نجف در حجره 
يكى از دوستان يدرمان وارد شديم. و در جلساتى كه مى ديدم آنجا علما و فضلا دور هم مى نشستند رسمشان اين بود كه هر 
جلسه اى يكك بحث فقهى را مطرح مى كردند و روى آن بحث مى كردند و بعضى وقتها به داد و قال هم مى كشيد حتى 
مراجع بزركوار نجف بعضى اوقات ديدن مى كردند از فضلا يا عالمى كه از شهر ديكر آمده بود در جلسات بحث فقهى مى 
شد. روزها يدرمان به همراه بعضى از دوستانى كه داشتند درس مرحوم آيت الله شيخ محمدرضا شيرازى كه خود فقيهى بود و 
از اصحاب فتواى مرحوم آقاسيدابوالحسن اصفهانى بودند كه در مسجد شيخ درس خارج تدريس داشتند اول روزى كه همراه 
مرحوم يدرمان رفتيم درس درسشان تمام شد و يدر ما را معرفى كردند آيت الله شيرازى كفتند منزل ما نزديكك است و برويم 
منزل ما رفتيم و نشستيم دو سه نفراز فضلاى درسشان به اضافه يدرمان كه روز اول در درسشان حاضر شده بودند نشستند به 
صحبت من هم كه حدود 8 يا 4 سال داشتم يكك كوشه نشستم ايشان دست كردند در جيبشان و مقدارى نخود و كشمش به 
من دادند و كفتند بيكار ننشين. خدا مى داند اين كار در روحيه من به قدرى اثر كذاشت كه الان هم به يادم مى افتد برايشان 
طلب مغفرت و رضوان مى كنم از آن موقع تا الا-ن اكر من موفق شوم شبى نماز شب بخوانم يكى از جهل مومنى كه برايش 
طلب مغفرت مى كنم اين آقا است. 


ص: ,2 


همانجا يكك فردى كه تازه وارد شده بود بحث فقهى بيش آمد و شروع به بحث كردند و طول هم كشيد. اين معلوم مى شود 
كد اثمه عواسعقف كيه ويد يكد كر يرويد و دن علاقاث اخياء امر ساسك يعتن وق من تشوتن بحث فتين عن كنيد ياابحث 


اخلاقى مى كنيد واين زنده شدن احاديث اثمه است. 


ملاحظه مى فرمائيد؛ اى خيثمه به دوستان ما سفارش كن كه امام از شما خواسته در خانه هايتان به ديدن يكديكر برويد اما نه 
اينكه غيبت كنند و فيلم ببينند بلكه «احياء امر ما نماييد). 

امام باقر(ع) در ادامه مى فرمايد: «يا حََمَهُ يلغ مَوَالِيَا أناَا نغْنِى عَنْهُمْ مِنَ الله شيا نا بعَمَل و أُنّهُْ لَنْ يَنَاُوا وَلَائتََا إَِابالَْرَع و 
أنَّ أَسَدّ النّاس عَشْرَةٌ يَوْمَ الْقيَامَهِ مَنْ وَصَفَّ عَدْلًا م حَالَفَهُ إِلَى غَثِرِو. )١(‏ [ع] 

دوستى و اعتقاد به اهلبيت نبايد شما را از عمل بازدارد و ما نمى توانيم خيرى از طرف خدا به شما برسانيم يا شر و عذابى از 
شما دفع كنيم مكر اينكه عمل كنيد. و به ولايت ما نمى رسيد و صدق شيعه اميرالمومنين بر شما نمى كند مكر اينكه ورع 
داشته باشيد اكر هم به ما علاقه داريد و هم ورع و تقوى داريد يس شيعه هستيد اما اكر صرف علاقه است و در عمل اينكونه 


نيستيد فائده اى ندارد. 


وااو باك اع رداك بكرت قرو ور لقاو وو لوق وال حدر 3 ومسي اع انما و بتاور اتن كيين اميك ك4 كار لوبي وا 
تعريف و ترغيب مى كند لكن خودش عمل نمى كند ودر قيامت حسرت مى خورد. در قيامت كه يكى از نام هايش روز 
حسرت است همكان حسرت مى خورند حتى كسى بالاترين مقام را در ين بهشتيان يبدا كرده است حسرت مى خورد كه جرا 
در دنيا بيشتر تلاش نكردم. 


ص: ”,> 


-١‏ كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 1378» دارالكتب الاسلاميه. 


اميدوارم انشاءاله از كسانى باشيم كه اكر كار نيكى را توصيه مى كنيم خودمان ابتدا به آن عمل كنيم. 


فرمودند وبه نظرم هم مى آيد كه قسم هم خوردند كه آنجه را كه من توصيه كردم به شما طلاب؛ اول خودم به آن عمل 
كردم و بعد توصيه كردم. 


بحث فقهى: حكم خمس غنائم به دست آمده از دفاع در برابر هجوم كفار: كفتيم اكر جنكى بين مسلمين و كفار واقع شد و 
مسامانان عمق بردتد بابد مسن آئرا يرداقت ثماكد, اكنون يرسشن ايخ است ك "اكز بحملة اى ال طرق شمن شنداو 
مسلمانان دفاع كردند و غنائمى بدست آوردند آيا غنيمت بدست آمده جزء غنائمى است كه خمس دارد مرحوم امام مى 
فرمايند «و كذا ما اغتنم منهم عند الدفاع اذا هجموا على المسلمين فى اماكنهم» ]٠/[ )١(‏ 


دليل مسئله: -همانطور كه در بحث قبلى داشتيم- اطلااق ادله هم در اينجا دليل مسئله است زيرا آيه «واعلموا انما غنمتم من 
شيئ» مطلق است و شامل اين مورد هم مى شود. منتهى قبلا كفتيم اكر جنكك با حضور و اذن امام باشد خمس دارد و روايات 
تخصيص زدند كه اككر در زمان حضور بدون اذن جنكك كنند خمس ندارد بلكه كل غنائم انفال و ملكك امام است لكن اينجا 
اين تخصيص وجود ندارد. زيار يكى از دليلها براى قيد اجماع بود و اجماع دليل لبى است و اطلاق ندارد يعنى شكك مى كنيم 
آيا در دفاع هم همينطور است مى كوييم خير اجماع شامل اين قسمت نمى شود و قدر متيقن از اجماع زمان حضور و به اذن 


ص: /الا 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 3 ص 07 دارالعلم. 


روايت عباس وراق او شماه عَنْ محمد بْنِ الْحمَنٍ الصّفَارٍعَن الحَسَنٍ بن أخترة بن يار عَنْ يَعْقُوبَ عَن الْعَئّاسِ الْوَرّاقٍ حَنْ 
رَجلٍ سَمَاهُ عَنْ أبى عَتِدٍاللّواع) قَالَ: إِذَا إِذَا عَرَا قَوْمٌ بير إِذْنِ امام فَعيْمُوا كانتٍ مُكل مام و دا عَرا أ الْإِمَام فَعنمُوا كان 
ِنإِمَام الْحْمْسُ. 02[ /|ملاحظه مى فرمائيد ظهور در زمان حضور امام داشت 


تمسكك كنيم كه اذن مى خواهد. و در مورد صحيحه معاويه بن وهب (1) هم كفتيم خود سائل سوالش اين بود كه امام سريه 
اى را امر كردند و فرمانده اى برايش كذاشتند كه بروند جنكك و غنيمتى بدست آورند غنيمت را جككونه تقسيم كنند و امام در 
جواب قيد آوردند -با فرض اينكه سريه را خود امام بعث كرده بود- فرمودند اكر همراه امير و با اذن امام بوده غنائم خمس 
دارد اما اكر بدون اذن بود غنائم ملكك امام است. 


و كفتيم ذكر اين قيد از طرف امام(ع) -با اينكه مفروض كلام اين بود كه لشكر به امر امام رفتند- اهميت دادن به اين قيد بود. 
يعنى اذن امام شرط است و بايد رعايت شود واين قيد دخيل در حكم است و كفتيم براى احتراز از لغويت در كلام حكيم 
بايد با اذن باشد واد ين اختصاص به حضور دارد اما اكر زمان غيبت است يا دسترسى وجود ندارد ويا دشمنان هجوم آوردند و 


سلما نان دفاع مى كنند محدوده شمول روادت نيست 
ص: //ا 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 6١9‏ ابواب انفال» باب 3 ح2ل ط آل الييت: 
7- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 0756 ابواب الانفال» باب 3 حك ط آل البيث: 


نتيجه: اككر مسلمين در برابر هجوم كفار به دفاع ايستادند و غلبه كردند و غنائمى بدست آوردند خمس دارد. و دليل آن هم 


اطلاق ايه ات 
فرع ششم: محدوده شمول خمس غنائم(منقول يا غيرمنقول) 
مي ابيف كد | بوسر در جميع غنائم هم شامل منقولات و غير منقولات مثل زمين و باغ و درختان مى شود؟ 


امام مى فرمايد «من غير فرق بين ما حواه العسكر و ما لم يحوه كالأرض و نحوها على الأصح. ]٠١[21(‏ فرقى نمى كند بين 
منقولات و غير منقولات على الاصح. بعضى از بز ركان مى كويند فقط در منقولات خمس است. 


انشاءاله براى فردا. 

كتاب الخمس (حكم اختصاص خمس غنائم به منقولات يا اعم از منقولات و غير منقولات) لهء٠‏ / لا./ 91 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط أنا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (حكم اختصاص خمس غنائم به منقولات يا اعم از منقولات و غير منقولات) 


فرع ششم: كفتيم يكى از مواردى كه خمس به آن تعلق مى كيرد غنائم جنكى است در فرع ششم اين يرسش مطرح است كه 
آيا خمس به مطلق غنائم اعم از منقول و غيرمنقول تعلق دارد يا فقط به منقولات اختصاص دارد مثلا برخى ابزار جنكى كه در 
محدوده حرب باقى مى ماند يا وسائل تداركات غذا و غيره كه باقى مى ماند و يا خانه ها و اماكن و زمين غنيمت جنكى است. 
آيا همائد ابزار و وسائل شخصى كه رزمند كان از دشمن غليمت مى. كيرئد؟ ديكر امكاثات ياقى مائذه تسن ذارد يا خير؟ ذو 


مسئله اختللاف مهمى وجود دارد. 
ص: هلا 


١‏ - تحريرالوسيله» امام خمينى» ج١2‏ ص "ل دارالعلم. 
مرحوم امام مى فرمايند «من غير فرق بين ما حواه [١]العسكر‏ و ما لم يحوه كالأرض و نحوها على الأصح.» (1) [؟] 


ملاحظه مى فرماييد امام قول مقابل را هم قول صحيح مى دانند لكن اين قول كه شامل منقولات و غيرمنقولات باشد را اصح 


كفته اند مشهور بين اصحاب هم همين قول است جنانجه در جواهر بعد از كلام محقق كه مى فرمايد «مما حواه العسكر و مالم 


يحوه من أرض و غيرها» (1) مى فرمايد «بل لا-اعرف فيه خلافا لما حواه العسكر و ما لم يحوه من ارض و غيرها بل هو من 


معقد إجماع المداركك» (*) [ع] و اين نشان مى دهد فرقى بين منقول و غيرمنقول ندارد. 
مرحوم شيخ هم در نهايه وهم در خلاف متعرض مطلب شده است. 


-١‏ در نهايه مى فرمايد ١كل‏ ما يغنمه المسلمون من دار الحرب من جميع الأصناف التى قدّمناه ذكرهاء مما حواه العسكر يخرج 
منه الخمس.) 250 


هر آنجه كه مسلمانان از جميع اقسام غنيمت - كه قبلا بيان كرديم - بدست آورند جه آن ها كه رزمند كان جمع كردند و جه 
آن ها كه رزمندكان جمع نكرده اندء و در محدوده جنك باقى ماند همككى خمس دارد. 


«و أربعه أخماس ما يبقى يقسم بين المقاتله.» (2) و جهار ينجم از آنجه از منقولاءت كه رزمند كان بدست آوردند و جمع 
كردند بينشان تقسيم مى شود «و ما لم يحوه العسكر من الأرضين و العقارات و غيرها من أنواع الغنائم يخرج منه الخمس»» (2) 
و آنجه كه رزمندكان جمع نكردند بلكه مانند زمين خانه واماكن كه بر جاى مانده است خمس دارد «و الباقى تكون 
للمسلمين قاطبه: مقاتليهم و غير مقاتليهم» يقسمه الامام بينهم على قدر ما يراه من مئونتهم و الخمس يأخذه الإمام فيقسمه سنّه 
أقسام: 


/١ ص:‎ 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج ١‏ ص 087 دارالعلم. 

1- شرايع الاسلام» محقق حلى» ج١»‏ ص 17 استقلال طهران. 

-١"‏ جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج218 ص #) بيروت. 
5- نهايه» شيخ طوسىء ص 198 بيروت. 

- نهايه» شيخ طوسى» ص 2118 بيروت. 


8- نهايه» شيخ طوسى» ص 29/8 بيروت. 


قسما للّهء و قسما لرسوله» و قسما لذى القربى. فقسم الله و قسم الرّسول و قسم ذى القربى للإمام خاصّهء يصرفه فى أمور نفسه و 
ما يلزمه من مئونه غيره.») (0) [8] 


و باقى كه جهار ينجم باشد ملك همه مسلمين است و اما بين همه مردم از رزمند كان و غير رزمنده به اندازه اى كه خود امام 


تشخيص دهد تة تقسيم مى كنند. 


تفاوت منقول و غيرمنقول اين است كرجه هر دو خمس دارد اما در منقول بعد از اخراج خمس جهار ينجم باقى مانده بين 
رزمند كان تقسيم مى شود ولى در غيرمنقول بعد از اخراج خمس جهار ينجم باقى مانده ملكك همه مسلمين است و بين رزمنده 
و غير رزمنده آن كونه كه امام تشخيص دهد به نفع آنان مصرف مى كند هرجند كه خمس دريافت شده در جاى خود به 


ودر خلاف براى اين قول استدلال مى آوود ومى فرمايد «ما لا ينقل و لا يحول من الدور و العقارات و الأرضين عندثا أن فيه 
الخمسء فيكون لأ-هله؛ و الباقى لجميع المسلمين» من حضر القتال و من لم يحضرء فيصرف انتفاعه الى مصالحهم.) (7) غير 
منقولات و آنجه كه لشكر بدست نياوردند اعم از خانه ها و زمين ها خمس دارد. و«عندنا» ظهور در اين دارد كه اجماع وجود 
دارد يعنى شعيه و علماى شيعه فتوايشان اين است كه خمس دارد يس براى اهل خمس است و باقى براى بقيه مسلمين است 


جه غانمنين و غير غادمين. 
ص: ١م‏ 


-١‏ نهايه» شيخ طوسى» ص2198. بيروت. 


؟- خلاف» شيخ طوسىء» ج25 ص 2١196‏ جامعه مدرسين. 


و درادامه اقوال علماى اهل تسئن را ذكر مى كند 2010 
و بعد از نقل اقوال اهل سنت مى فرمايد «دليلنا: إجماع الفرقه و أخبارهم.» (5) ]١7[‏ 


ازاين عبارت استفاده مى شود كه هر دو قسمت اجماعى است يعنى هم اينكه خمس دارد وهم اينكه باقى به صورت شبه 
وقف ملكك تمام مسلمين است يس اين قول» قول مشهور است و ادعاى اجماع بر آن شده «عندنا» ظهور در اين دارد كه نزد 


فين اجناعى :السك و أمام هم فرمودتك اه فوليق است: 

مرحوم سيد در عروه نيز قول مشهور را قبول دارد. 

قول دوم: اختصاص خمس به منقولات از غنائم. 

در مقابل اين قول صاحب حدائق صريحا با اين قول مخالف است و مى فرمايد دليلى ندارد 


وآيت الله بروجردى در حاشيه عروه 00 و تقريرات درس خمس ايشان كه هست تبعيت از صاحب حدائق مى كنند ومى 


فرمايد خمس ندارد و خمس مختص منقولات است. 
مرحوم آقاى خويى در تقريرات بر حاشيه عروه از صاحب حدائق تبعيت مى كنند 
از متاخرين هم آيهالله مكارم در كتابشان بنام انوارالفقهيه در بحث خمس قول صاحب حدائق را قبول مى كنند. 


بنابراين در مسئله اين دو قول معروف است و در هر دو خمس است هم منقول وهم غيرمنقول منتهى فرق در مابقى بعد از 
خمس است كه در منقولات ملكك غانمين است و تصرف مى كنند و تقسيم مى كنند ولى در غيرمنقولات مى ماند و ملكك 


ص: "م 
-١‏ خلاف» شيخ طوسىء» ج25 ص 2١196‏ جامعه مدرسين. 


؟- خلاف» شيخ طوسىء» ج25 ص 2١196‏ جامعه مدرسين. 


دليل قول اول: قول مشهور؛ 

اكه كايا (د لامر الها ملتكع ون حب بولا للد هاة ولغوا و لزن الترتي يي الناتى ار الها كين لازن الول إن تم 
آمممْ بالل وَ ما أَْرَنَا عَلَى عَدِدِنا يَوْمَ الْققَانٍ يَوَْ الَْقَى الْجَمْعَانِ وَ الله على كل شَئ ا دي 210[ ؟٠]‏ فته اند (وَ اغْلَمُوا أَنّمَا 
غَنِمْتُم) (5) [1]اطلاق دارد و تاكيد (مِنْ شََىَ ءِ) (9) [18]شامل همه اشياء منقول يا غيرمنقول مى شود يس دليل بر قول اول 
است كه فرقى بين منقول و غيرمنقول نيست و صدق غنيمت بر هر دو يعنى منقول و غيرمنقول صادق است و هم ماغنمتم 
اطلاق دارد. 


ب: سنت: -١‏ روايت ابى , بصير اوَ عَنْ محمد بْن يَحْيِى عَنْ أَخْم ًّ ل ل 
ب ٍعَنْ أبى سجغفرٍ(ع) قَالَ: كل دن ويل عله عَلَى شَهَادَِ أنْ ا إِلَه 
يحل لأحد أَنْ : شْترِىَ مِنَ الْحْمُس شَّيِئاً حنّى يَصِلَ إِلَينَا عقا (©) [10] 


امام مى فرمايد آنجه كه در مقاتله با افرادى كه براى اينكه اقرار بر شهادتين نمايند با آنها جنكك مى شود بدست مى آيد 


شيئ» در اين روايت هم اطلاق دارد و شامل منقول و غيرمنقول مى شود. 
ص: "7/ 


- انفال/سورهدف آيه١6.‏ 
؟'- انفال/سورهدى آيه١6.‏ 
*- انفال/سورهلى آيه١6.‏ 
؟- وسائل الشيعه. حرعاملى؛ ج4» ص87 ابواب مايجب فيه الخمسء باب 5 ح2» ط آل البيت. 


1- دو بِإِسْنَادِهِ عَنْ محمد بن الْحَسَن الصّفار عَنْ أَحْمَدٌ بن مُحَمّدٍ قَالَ حَدََّنَا بَعْضِ أُصْحَاينًا رَهعَ اكيت تال الكقي ا كمي 
أخناة ين الكتوة و المقاون و الفؤسن و اله لَمَغْنْم الذى بقائل عَلَيْهِ وَلَّعَ تشفظ الخامس الْخديكٌ:: 40[ 1] 


خمس در 6 جيز است ١-در‏ كنج "-و معدن '”'-و غوص ؟-و غنيمتى كه با مقاتله با كفار بدست مى آيد خمس دارد و روايت 


اطلاق دارد و شامل منقول و غيرمنقول مى شود كفتيم كه اموال غيرمنقول هم غنيمت بر آن صدق مى كند. 


نكته: اينكه در روايات آمده كه بعضى ه تا شمردند و بعضى 7 تا دليل بر حصر نيست بلكه حصر آن به دليل تفحصى است كه 


5 


"داق يناد عن تخد بن عبد لعن أبى جر عن ان بن هوب عَنْ عر بن ييحن أبى سار يشقع بن عبد لكك 
فى حددِيثْ وات او م ري لتبشضوها لعاية الف 
خبت ها عَنّْكك وَ أَعْرضٌ لَه وَ ِى حَفّك الى جَعَلَ الله تعاَى لكك فى أ: اه 
خْرَحٍ | ل 0 ءِ فَهُوَ لَنَا» (؟) [19] 1 


0 


شخصى آمده بود نزد امام و سهم خمس آورده بود وامام قبول نكرده بودند و ازاو يرسيده بودند كه جه شد جرا امام قبول 
نكردند مى كويد خدمت امام عرض كردم من رفتم در دريا و متولى غوص شدم و جهارصد هزار درهم از راه غوص بدست 
آوردم وخمسش را كه هشتاد هزار درهم است خدمتتان آوردم و خوشم نيامد از اينكه اين سهمى كه براى شماست و خدا 
براى شما قرار داده من حبس كنم و نياورم و امام صادق(ع) فرمود فكر مى كنى حق ما همين است از زمين و آنجه از زمين 


و جه غوص و معدن همه براى ماست. 
ص: 5م 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج41 ص 54 ابواب مايجب فيه الخمس» باب 5. ح ١1١‏ طّ آل البيت: 
5 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 65 ابواب قسمهالخمس» باب 5 ح 7ل طّ آل البيت: 


مالكك حقيقى زمين هستند و ديكران هم در طول آن مالكيت دارند. 


ازاين روايت استفاده مى كنيم كه خمس براى امام است منتهى كفتند تنها خمس براى ما نيست بلكه كل اراضى براى ماست. 


يعنى خمس در زمين را امام تقرير كردند بلكه كل زمين را فرمودند براى امام است به اين صورت كه خمس آن اككر از باب 


روايت را نياورديم. 

يس براى قول اول دليل به آيه و روايات دادند كه ببينيم آيا جواب مى شود داد يا خير انشاءاله براى فردا. 

كتاب الخمس (حكم اختصاص خمس غنائم به منقولات يا اعم از منقولات و غير منقولات) ٠2‏ / لا٠/‏ 47 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (حكم اختصاص خمس غنائم به منقولات يا اعم از منقولات و غير منقولات) 

كفتيم در خمس غنائم بدست آمده از جنكك اختلاف است كه آيا تعميم دارد يا اختصاص به اموال منقول دارد؟ اقوالى مطرح 
است و ه ركدام قائلين فراوانى دارد. 

قول اول: تعميم: ال ل ا 0-1 ن نشان مى دهد قول به اختصاص هم 
ادله قائلين به 3 تعميم: آنها كه مى كويند اموال بدست آمده از غنائم جنكى جه منقول باشد يا غيرمنقول خمس دارد به أيه و 
50 


ص: 6 


-١‏ آيه: (واعلموا انما غنمتم من شيئ) )١(‏ مى كويند «ما» در «انماا موصوله است و دلالت بر عموم دارد خصوصا كه بعد از 


آن «من شيئ» آمده است كه اطلاق آن مى كويد هرجه را كه غنيمت كرفتيد خمس دارد. 


-١‏ رواييت بوبصير و حَنْ مت بن بتخبى عن أخت 1 بن متمد عن على بن كم عن َل بن أبى حخزة عن أبى بع مر 
أبى جَغْمرٍ() قَال : كل شََئ وَل عَلَيِِ عَلَى شَهَاَهِ أن لا إِه نا اله وَ أن مُحمّداوَسُولَ اللِّ (ص) فَنَ لنَا ُمْسَة خنسة 5 1ابكل كل 
أنْ يَشْترِىَ مِنَ الْحُمس طَيئاً حَنّى يَصِلَ إِلَينَا عقنا.» 112 [1] 


مضمون كلام امام باقر(ع) اين است كه اكر با ملتى جهاد شود كه لاله الاالله و محمدرسول الله بككويند ودر جنكك غنيمتى 


ندسك بك نس أن براق ماست و كس عتق حتريل 1ن را تدارة مكر اينكة اول شق ما وا برنداهه ياشل: 


اطلاق روايت همه اموال غنيمتى را شامل مى شود جه منقول باشد و يا غيرمنقول باشد. 


قول دوم: اختصاص تعلق خمس به منقول: مرحوم صاحب حدائق اختصاص در وجوب خمس را قبول دارد و مرحوم آقاى 


دليل قول دوم: صاحب حدائق مى فرمايد اولا مى يذيريم آيه دلالت بر تعميم مى كند و اصحاب هم به آيه تمسكك كردند؛ اما 
سه دسته روايت داريم كه وجوب خمس در غنائم را به اموال منقول اختصاص مى دهد و مى توانيم بكوييم اين روايات كه 
صريح و ظاهر است باعث تخصيص تعميم در آيه مى شود يعنى مى توان كفت قرآن كريم مى فرمايد غنيمت جنكى خمس 
دارد مكر اينكه غيرمنقول باشد. 


ص: 8 


١‏ انفال/سوروال آبهاع. 
3 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص //6. ابواب مايجب فيه الخمس» باب 7 حم طّ آل الببت: 


روايات دسته اول: روايات تقسيم خمس: 


-١‏ صحيحه ربعى: او عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَّدٍ عَن الْحُس ين بْن سَمِيدٍ عَنْ حَمَادٍ بْنِ عِيسَرى عَنْ رِبْعِىٌ بْن عَتِدِاللهِ بْنِ الْجَارُودٍ عَنْ 
أبى عب دِاللو(ع) قَالَ: كان رَ رَسُولُ اللّد(ص) إذَا أنَاهُ ل الخدت :ده و كان لكك لَه م يَفْسِم ما بق حَمْسَة حماس و 0 
حُمْسَهُ نم يَفِْمْ أزبَعة أَحْمَاس ؛ بين النّاس الَّذِينَ كَاَوا عله تع القميق الرى 121 مي حيس باخذخفين اللرعريه 

ل اي بف لع أخماس تن وى لوت وى و ماكب و أقاء ا على عل واد بتع عقا وح ديك ا 


أحَدَّ كما أَحَدَّ الوَسُولُ(ص)» (0 [*] 


روش رسول الله(ص) اينكونه بود كه وقتى غنائم را نزد آنحضرت مى آوردند صفو را از آن براى خود برمى داشت و بعد باقى 
مانده از غنيمت را ينج قسمت قرار مى داد و يكك ينجم را به عنوان خمس جدا مى كرد و بقيه (جهار ينجم) را ب بين مقاتلين 
تقسيم مى كرد. و خمسى هم كه ابتدائا جدا كرده بودند را به ينج قسم تقسيم مى كردند يعنى سهمى كه براى نخداوند است را 
براى خودش برمى داشت و جهار سهم ديكر را بين ذوى القربى» يتامى؛ مساكين و ابن سبيل تقسيم مى كرد (در نتيجه سهم 
خود بيامبر اينجا متروكك شده و اسمى از آن نيست) و نيز امام(ع) هم مثل رسول الله(ص) بود يعنى رسم بود كنيزان و اموال را 
مى آوردند ييامبر يا امام مى ديد اككر جيزى را مى خواست انتخاب مى كرد. و جه بسا به افرادى مى بخشيد و يا به مصارفى 


خاص مى رساند. 


ص: /ال/ 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج 4 ص 2٠١‏ ابواب قسمهالخمسء باب١؛‏ ح”؛ ط آل البيت. 


نكته: مرحوم صاحب وسائل در ذيل حديث مى فرمايد: 


«أقُولٌ: حَمَلَهُ الشَّوحُ عَلَى أَنّهُ بع با دُونَ حَمَهِ لِتَوَفَرَ عَلَى الْمَث مَحِقَينَ مع أَنّهُ َختَدَلَ النّشِحٌ وَ نيل عَلَى التَقَيِه فى الرَوَايَه.؛ ١1‏ 
[ةا 

شيخ طوسى كفته است اينكه ييامبر(ص) حق خودش را برنداشت به خاطر مصلحتى بوده و ييامبر(ص) قانع شده بود تا سهم 
شش قسم مى كند نيست بلكه ييامبر(ص) نخواستند و حق خودشان را ككذشت كردند. صاحب وسائل در ادامه مى فرمايد البته 


دو احتمال ديكر مطرح است احتمال اول: اين حكم و روش در ابتداى اسلام بود و بعد در زمان ييامبر نسخ شد. احتمال دوم: با 


توجه به اينكه روايت از امام صادق است احتمال تقيه وجود دارد. 
كيفيت استدلال به روايت: 


مرحوم صاحب حدائق در تمسكك به اين روايت مى كويد: روايت نشان مى دهد اموالى كه غنيمت مى كرفتند نزد رسول الله 
مى آوردند و ايشان يكك بار صفوه را از اصل غنيمت و سيس خمس آن رااز باقى مانده جدا كردند و بقيه را بين مقاتلين 
تقسيم كرد بديهى است اموالى كه نزد ييامبر(ص) مى آوردند اموال منقول بوده و در روايت اسمى از اموال غيرمنقول نيامده 


شايد بككوييم از دو جهت روايت اختصاص به منقولات دارد. 


جهت اول: «اذا اتاه المغنم) وقتى مى كويد غنائم رامى آوردند معلوم مى شود اموال منقول بوده است و الا غيرمنقولاءت را 


نمى توانستند بياورند. 
ص: /8/ 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج 32 ص ١١م‏ ابواب قسمهالخمس» باب 3 حك ط آل البيت: 


جهت دوم: «ثم يقسم مابقى خمسه اقسام» وقتى روايت مى كويد بيامبر(ص) يكك خمس از اموال برمى داشت و بقيه را بين 
مقاتلين تقسيم مى كرد معلوم مى شود كه اموال منقول بوده زيرا از قبل كفتيم ارض ملكك مسلمين است و مقاتلين مالكك آن 
نيستند. يس با دو قيد واز دو جهت اين روايت ظهور دارد بلكه صريح است در اينكه اموالى كه مغنم است و خمس دارد 
اموال منقول است يس معلوم مى شود اراضى - يعنى غيرمنقولاءت - جزء مغنم نيست تا خمس بر آن واجب شود به هر حال 
استدللال صاحب حدائق زيباست حتى امام(ره) كه قبول ندارد استدلال را تحسين مى كند. 


صاحب حدائق در ادامه مى فرمايد و همجنين تمام رواياتى كه در اين باب آمده است بعد از اخذ خمس بقيه را بين مقاتلين 


تقسيم مى كند يس صريح است كه اراضى جزء مغنم نبوده. 


صاحب حدائق در نهايبت مى فرمايد «و حينئذ فيمكن تخصيص الآبه بما دلت عليه هذه الأخبار» )١(‏ [/] 


از آيه اطلاق نمى فهميم تا تمسكك به اطلاق آيه بكنيم. 


ضصاحب حدائق در اداهه مى فرمايد ذو قد تبعت ماحضرى من كنب الأخباز كالوافى و الوسائل المشتمل على أخباز الكتب 
الأمربعه و غيرها فلم أقف فيها على ما يدل على دخول الأ-رض و نحوها من ما قدمناه فى الغنيمه التى يتعلق بها الخمسء و لم 
أقف فى شى ء منها على وجوب إخراج الخمس منها عينا أو قيمه.» (70) [8] 


ص: 4/ 


-١‏ حدائق الناضره» يوسف ضن احمد ين ابراهيم بحرانى» ج١١2‏ ص 076 جامعه مدرسين. 


؟- حدائق الناضره» يوسف ين اتحمك بن ابراهيم بحرانى» ج١١2‏ ص 076 جامعه مدرسين. 


من در كتاب شريف وسائل الشيعه و وافى كه در جمع تمام روايات كتب اربعه و غير كتب اربعه را در خود جاى داده اند را 


بررسى كردم و هيج روايتى نيافتم كه بككويد اراضى و امثال آن جزء غنائمى است كه خمس به آن تعلق مى كيرد. 
روايات دسته دوم: الاراضى الماخوذه بالسيف: 


رواياتى دلالت دارد كه ارض مفتوح العنوه بالسيف براى جميع المسلمين است البته صاحب حدائق روايات را نقل نكرده است 


ولى ما برخى از روايات را بررسى مى كنيم. 


-١‏ صحيحه حلبى: «مُحَمَدٌ بْنُ الْحَسَن بإِسْنَادِهِ عن الْحْسَيْنِ بْن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ بن يَحْتَى عَن ابْن مُشْكانّ عَنْ مُحَمَدٍ الْحَلَبِيٌ قَالَ: 
1ه ا 3 5 00 سرف سل اس بر وس كاه لس وا يل ١‏ أ امارد اب م د بن ” 1ه عمس ه 6 
سل أَبُوعَئِدِاللو(ع) عَنٍ السَّوَادٍ [1مَا مَنْلته فقال هو لتجميع امش لمِينَ لِمَنْ هو اليَوْمَ وَ لِْمَنْ يَدّخل فِى الْإِشْ_لام بَعْد اليَوْم وَ لْمَنْ لم 
ُخْلَقْ بعد الْحَدِيتَ. ]1١[121(‏ 


از كفار كرفته مى شود براى جميع مسلمين است آنهايى كه در اين روز هستند و حتى آنهايى كه هنوز خلق نشده اند. 
تافحظله عن فرنانيك أوافوئ تاي ال عليدك غال مقاتلية البق نا سس اشع براقا 


-١‏ روايت ابى الربيع الشامى: «وَ عَنْهُ عن الَْسَن بْن مَحبُوب عَنْ حََالِدٍ بْن جرِير عَنْ أبى الرّبيع الشَامِيٌ عَنْ أبى عَمدٍاللّو(ع) قَالَ: نا 


2 م 


تَشْتَر مِنْ أرْض السُوَادِ شي إن كاك لد كه قَإنَمَا ف فم 8 التشلية لل ؟١]‏ 
ص: 9 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج70 ص 8©؛ كتاب احياء الموات» باب18» ح 2١‏ ط آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» حرعاملى» جلا ص 24 ابواب عقد البيع, باب 5١‏ حم طّ آل البيرت: 


اكوراك مدي مرح اند نارون ن اسن بْن مُححمدِ بْن سَمَاعَة عَنْ عد الله : بن جبَلهَ عَنْ عَلِىٌّ بن الْحَارثِ عَنْ بكارٍ بن 
أبى بكر عَنْ مد ْنِ شيج قالَ: صَألتٌ أ ا عَذدِاللّواع) عَنْ شتوَءِ الَْوْضٍ م أَْض الْاج كةو قَالَ نما أَرْض الاج 
لِْمُسلِمِينَ فَقَالُوا لَهُ َه يَْترِيهَا الج و علي حَرَاجهَا كقَالَ ا َس إلا أَنْ يَشتخيى مِنْ عَيِبٍ ذَلِكك.) 01 [1] 


محمد بن شريح كويد از امام صادق(ع) در مورد خريدن اراضى خراجيه يرسيدم؛ امام(ع) از تفكر خريد و فروش اراضى 
خراجيه خوشش نيامد و فرمود اراضى خراجيه ملك همه مسلمين است برخى از حاضرين يرسيدند افرادى هستند آن اراضى 


خراجيه را مى خرند و خراج آن را نيز مى يردازند امام(ع) فرمود در صورتى كه به اصلاح آن بيردازد اشكالى ندارد. 


اين روايات قرينه مى شود بر اينكه ارضى كه از كفار كرفته مى شود ملكك نوعى مسلمانان است و براى مصالح مسلمين بايد 
هزينه شود و جزء غنائم نيست بلكه براى تمام مسلمين است يس اكر لشكرى رفتند جنكتى كردند و اموالى بدست آوردند هم 
منقول وهم غيرمنقول و آنكه خمس دارد منقولاءت است واين هم دليل مى شود بر اينكه غنائمى كه خمس دارد فقط 
منقولات است. 


روايات دسته سوم: عمل ييامبر در جنكك ها: رواياتى داريم كه دلالت بر عمل ييامبر مى كند و مى بينيم كه بيامبر اين زمين ها 
را تقسيم نمى كردند و حتى قباله مسلمين مى كرد يا اجاره مى داد و حتى بعد از اجاره تاكيد مى كرد زكات بدهيد اما اسمى 
از خمسر نياورده است يس معلوم مى شود مشمول خمس نبوده مثل فتح خيبر كه متعرض زكات شدند و اكر خمس داشت 


بابك مى قرموة وبروايات آن وا اتشاءالة براق فرذا. 
ص: 151١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» جلا ص 6ر3 ابواب عقد البيع, باب 5١‏ عق طّ آل البعت: 


كتاب الخمس (حكم اختصاص خمس غنائم به منقولات يا اعم از منقولات و غيرمنقولات) /ا٠//1./‏ "41 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (حكم اختصاص خمس غنائم به منقولات يا اعم از منقولات و غير منقولات) 


كفتيم مرحوم صاحب حدائق مى كويد غنائمى كه خمس دارد فقط منقولات است. و آنجه كه تسلط بر آن بيدا نكردند مثل 
غير منقولات و باغات و اشجار خمس ندارد و كفتيم خود ايشان اعتقاد داشت كرجه آيه خمس «واعلموا انما غنمتم من شيئ) 
(0)) اطلاق دارد و شامل منقولات و غيرمنقولات مى شود؛ ولى بعضى روايات ظهور دارد و بعضى صريح در اين است كه 
حبس درحاني اتوك لواحي امكا وا كريه ابوروا باك ريحي بكاوت كاه كم بش ينبي روايات 
سب او سرود ور ضري حيرت ايام ودس او عَنّهُ َنْ أخمد بْن محمد عن الْحُسَينِ بن سَِيدٍ عَنْ حمَادٍ 
م ل 0 0 ول اللواص) ذا أنه اْمقئم أَتَحَدَ ضَفْفَة و كاق ذلكد 


75 00 


م يفم ا تقى حفسة أخت اس و بأحَدُ هسه ثم يفم أزبعة أخت اس تين لس الَِينَ توا عليه م قمع الْحُمْس الَذِى 
أَتََدَهُ حَفسة راس يَأَخدُ حمس الله روك ل الذي كه بفيغ الارقة حماس بَيْنَّ ذوِى الب و اليََامَى وَ الْمسَاكين و أَبنَا 
الصٌبيل يُغى كل وَاجَدٍ مِنْهُمْ عَمَا وَ كَذَلِكَ الْإمَامُ عد كنا أَحنَ الوص )؛ 110 [1] خسائم برا نزة وسول !لل كه.مى اوردئد 
رسول الله ابتدا صفوه يعنى مختصات ييامبر را جدا مى كرد و سيس باقى مانده را ينج قسمت مى كرد و يكك ينجم را به عنوان 
سهم خداوند را براى خودش مى كرفت سيس جهار ينجم از خمس را بين ذوى القربى» يتامى» مساكين و ابن سبيل تقسيم مى 


كر 
ص: ,4 


١-انفال/سوروال‏ آبهاع. 
7 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج 32 ص 6٠‏ ابواب قسمهالخمس» باب ١ح‏ ط آل البستة. 


كيفيت استدلال: مى كوييم از اينكه بعد از صفوه يكك ينجم را براى خمس و بقيه را بين مقاتلين تقسيم مى كردند معلوم مى 
شود كه مغنم منقولات بوده كه نزد رسول الله مى آوردند. زيرا در روايات مى فرمايد غيرمنقولات ملك جميع مسلمين است نه 
ملكك مقاتلين و قابل قسمت نمى باشد صاحب حدائق دو دسته روايات را به عنوان شاهد مى آورد. 


دسته اول: رواياتى كه اراضى مفتوح العنوه را ملكك جميع مسلمين مى داند 


-١‏ مين تن ققد بِإسْنَادِهِ تن الصّفَارِ عَنْ أَبُوبَ أن نوج عَنْ ص هْوَانَ بَحْتِى عَنْ أبى بود بْن رَحاءِ قالَ: وأ قلت لأ 
عَبداللّواع) كيت كرى فى شتراء أض الاج كَل ون بيغ ذلك مى أذضل المي َل ل يبِيعهَا اذى هى فى يَدِهٍ قَالَ وَ 
َع بواج الْمسلِمِينَ ما ذا ثم قَالَ لا بَأسَ اذ شوق عن مها و تنكول حَقّ الْمُسْلمِينَ عَلَيِهِ وَ لَه يكونٌ أَفوَى عَلَيهَا وَ ألا بحَرَاجِهمٍ 
منْه.» (0 ["] 


ابى برده مى كويد به حضرت امام صادق(ع) عرض كردم نظر حضرتعالى در مورد خريد و فروش ارض خراجيه جيست؟ امام 
فرمود جه كسى اينكار را مى كند؟! اينها زمين مسلمين است و قابل نقل و انتقال نيست. راوى مى كويد كفتم همان كسى كه 
زمين در دست اوست و به او اجاره داده شده زمين را مى فروشد. امام با تعجب مى فرمايد بايد به مسلمين خراج بدهيد و بعد 
ازفروش تكليف خراج آن جه مى شود؟ و بعد امام در ادامه مى فرمايد ايرادى ندارد كه اين متصرف حق تصرف در اين زمين 
را واكذار كند به غير و مال الاجاره اى كه بايد ذواليد مى يرداخت منتقل به خريدار جديد مى شود و خريدار جديد بايد آن 


خراج را بيردازد نه اينكه خود زمين را بفروشد جون حق مسلمين است. 
ص: 47 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج216 ص 166 ابواب جهاد العدو, باب الاك ح ا طّ آل المت 


يس زمين هايى كه ارض خراج است براى كل مسلمين است و اسمى از اينكه خمس در آن باشد برده نشده و مجموع ينج 
سهم براى مسلمين قرار داده شده. 

-١‏ صحيحه حلبى «محَمَدُ بْنُ الْحَسَن بإِسْمَادِهِ عن الْحْسَيْن بْن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ بن يَحْتَى عَن ابْن مُشْكانَ عَنْ مُحَمّدٍ الْحَلَبِيٌ قَالَ: 
ا ار 1 2 5 6م 56 5 جه كوقة ان ”يبنا 0 00-0 كس هم 
سئل ابُوعَتِداللو(ع) عَنٍ السَّوَادِ 1؟ ما ْله فََالَ هُوَ لتجميع الْمَشيِينَ لِمَنْ هُوَ اليم وَ لِمَنْ يدخل فى الإِشْ لام بَعْدَ اليم وَ لِمَنْ لم 
يُخُلَقْ بَعْدُ (1) [ه] 


جه آنهايى كه هنوز خلق نشدند. 


ملاحظه مى فرمائيد» كل اموال را براى جميع مسلمين دانسته و حرفى از اينكه خمس داشته باشد نيامده است. 


دسته دوم: رواياتى است كه درباره اراضى خراجيه وارد شده اما عمل ييامبر(ص) را حكايت مى كند ييامبر اراضى خراجيه را 
اجاره مى دادند و شرط مى كردند كه زكات بدهيد و اسمى از خمس نمى آمد و اكر اين زمين ها يكك ينجم آن براى خمس 
بود يس يس بييامبر بايد مى فرمود يس عمل بيامبر شاهد مى شود كه در اراضى خراجيه خمس نيست؛ براى نمونه در ذيل يكك 


روايت را بررسى مى كنيم. 


نفل بخ تدلوت 2ن عوبين أعإناقن امد معن ف فى قن علق في أحمد بن انهم غناصلواة بي بن ز 
أخمد بن محمد بْنِ أبى تطدر يع اناك لل لكر ويا فين مها رد لتر راطا يها أقزي تقام من سَلم 
ؤعاً ثكث أَض فى دِووَأَضذ به الَف يما مت الشعاء الئاه وَ يضف الْعَشْر ر مما كان بِالرّسَاءِ فيمَا عَمَرُوهُ مِنْهَا َ وَمَالَم 
يعمُرُوة مِنْهَا أَحَذَّهُ لْإِمَامُ فَفَِلهُ ممَنْ يَعمرُهُ وَ كان للْمِْلِمينَ و على اْمَئِينَ فى عد هم الَْغْوْوَ ضف الْعشْر ولس فى أل 
وْسَاقٍ شَى ع مِنَ الزَكَاءِ وما أَخدِدَّ بالشهِنٍ قَذَلَكٌ إِلَى الْإمام َقَبْلَهُ اذى يَرَى كما صَرِكَمْ رَسُولُ اللُو(ص) د حبر قَبِلَ 
فار ات ابد نأا وان يو نع قلأ و اوه بعل دام حير وَ عَلَى 
الْممَقَتليَ وى قَهالهِ اللأض الْعَفْرٌوَيِضْفُ الْعُْر فى حِصعد هم و قال إن َل الطَائٍِ أ فاقوا ضع انين لفقي بشت 
ار وَ إن مكة لها رَسُولٌ اللواص) علو و انوا أصراة فى هتفه وَكَالَ اذهبو هم لقف 053 [11] 


أت 


ص: رك 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» جلا ص 2" كتاب التجاره» ابواب عقدالبيع و شروطه. باب 51 حك ط آل المت 
7 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 21/87 باب ؟ ح اء ط آل البيت: 


واينكه بر اهلبيت هنكام اسارت در كوفه جه كذشت صحبت مى كرديم در آن كفتكو با توجه به اينكه كوفه اززاراضى 
خراجيه بود امام(ع) مبحث اراضى خراجيه را مطرح كردند و فرمودند هر قومى كه با ميل خود تسليم اسلام شوند زمين هاى 
آنها مفتوحه صلحا است (كه شاهد حرف ما نيست) اما اختيار زمين هاى مفتوحه عنوه كه با شمشير كرفته شده در دست امام 
است. به هر طريقى كه خواست قباله مى كند. ويا اجاره مى دهد به هركس كه صلاح بداند جنانجه ييامبر با زمين هاى خيبر 
كه مفتوحه عنوه بود اينكونه عمل نمودند و بيامبر هم سواد(زمينهاى نخل دار) و هم بيا ض(زمينهاى بدون نخل) را قباله كرد و 
دست افراد داد درحالى كه مسلمانان بين خودشان فكر مى كردند نبايد بدهيم دست كشاورزان و صلاح نيست ولى ييامبر قباله 
كردند به همان يهوديان و مال الاجاره از آنها مى كرفتند و جداى از مال الاجاره كه ساليانه مى يرداختند؛ ساليانه براى زمين 
هايى كه با باران و جشمه آبيارى شوند يكك عشر و براى زمين هايى كه با جاه آبيارى شوند؛ نصف عشر بعنوان زكات قرار 


دادنك. 


ملاحظه مى فرمائيد علاوه بر اينكه خمس جدا نكرد بلكه به عهده آنها زكات هم كذاشت يس اككر خمس داشت اولى بود كه 


بيان نمايد تا اينكه زكات را بيان نمايد جون خمس از خود زمين است و زكات از منافع زمين است. 


ص: لمن 


ضاحب جدائق مى فرمايد اخبان به كونه اى است كه انسان مى فهمد كه يبامبر نه تنها متعرض خمس مفتوحه عنوه نشده است 
بلكه آن اراضى مشمول خمس نيست زيرا اين روايات مى كويد زمين هاى مفتوح العنوه را اجاره مى دادند و اسمى از خمس 


نيامده بلكه از زكات فقط نام برده است صاحب حدائق مى فرمايد اين ظهور دارد كه در اين زمين ها خمس نيست. 


صاحب حدائق در يايان مى فرمايد «و بالجمله فما ذكروه لا وجود له فى شى ء من الأخبار. بل ظواهرها من حيث عدم التعرض 
لذكره و لو إشاره سيما فى مقام البيان؛ هو العدم» (1) ]١5[‏ 


اينكه علما اشاره كردند كه بِكمُوييم اراضى خمس دارد در هيج جائى از اخبار وارد نشده بلكه ظاهر روايات متعرض خمس 
مفتوحه عنوه نشدند حتى بصورت اشاره على الخصوص كه در مقام بيان هم بودند يس ظاهر روايات اين است كه خمس در 
اين اراضى نيست 

ودر ذيل اشاره به يكك روايت هم مى كند و مى فرمايد «بل ظاهر مرسله حماد بن عيسى الطويله (5) [15|الداله على ما قلناه 
حيث قال فيها: «و ليس لمن قاتل شىء من الأرضين. الحديث» (*) 

ويزه اينكه در متن روايت لفظ «الغنائم» آمده كه جمع غنيمت است و اطلاءق دارد و شامل منقول و غيرمنقول مى شود اما 


ص: 4 


-١‏ حدائق الناظره» يوسف بن احمد بن ابراهيم بحرانى» ج١١2‏ ص 717 جامعه مدرسين. 
"- وسائل الشيه» حرعاملى» ج216 ص ٠٠١‏ ابواب جهاد العدو. باب 1ك ح ا ط آل البيية. 


'- حدائق الناظره» يوسف بن احمد بن ابراهيم بحرانى» ج5١١2‏ ص 717ل جامعه مدرسين. 


اكنون بخشى از روايت را مى خوانيم كه بى فايده نيست 


١وَ‏ عَنْهِ عَنْ أبيه عَنْ حَمَادٍ بْن عِيسَى عَنْ بض أصّحَابهِ عَنْ أبى الححسَن(ع) فى حَدِيثٍ قال: يُؤخذ الخمّسٌُ مِنَ الغنائم فِيجعَل لِمَنْ 
جَعَلهُ الله لَهُ وَ يُقِسَمُ أرْبَعَة أَخم اس بَيْنَ مَنْ قامّل عَليِْهِ وَ وَلِىَ ذلكك قال و لِلإمّام ص هو الْمَالٍ أنْ تخد الَجَارِيَةَ الفارهَة وَ الدَابَه 


ش عا اسه ٠.‏ 


- 


قبل إِخْرَاجٍ امس قال وَ لَئِسَ لِمَنْ قائّل شَى ءٌ مِنَ 


د 46 


الْمَارَِه وَ النَّوْتَ وَ الْمَنَاَ مما يحب أو يَشْتَهِى فَذَّلِك لَهُ قَِلَ فده الْمَالِوَ 
الأَرَضينَ» (0) [107] (5) 


به نقل حماد بن عيسى امام فرمود از غنائم جنكى يكك خمس كرفته مى شود و به كسانى كه خداوند براى آنها قرار داده است 
داده مى شود. و جهار قسم ديكر را بين كسانى كه جنكك كردند و متصدى جنكك بودند تقسيم مى كنند و صفو آن براى امام 
است يعنى اكر در بين غنائم كنيزانى كه خوب باشند و به جشم بيايد برمى دارد واكر يكك اسب خوبى هست و لباس و غيره 
هرجه را كه امام دوست داشته باشد مى تواند از اينها بردارد و اين صفو حق ولى امر است قبل از اينكه مال را تقسيم كنند و 
قبل از اخراج خمس اين صفو جدا مى شود بعد خمس آن داده مى شود و جهار قسم بقيه بين مقاتلين تقسيم مى شود واز 
ارض جيزى به مقاتلين داده نمى شود و فقط آنجه را كه لشكر به جنكك آوردند به آنها داده مى شود يعنى منقولا.ت بين 


مقاتلين تقسيم مى شود. 
ص: /94 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج216 ص 21٠١‏ ابواب جهاد العدو, باب 1ك ح ا ط آل الست 
-١‏ الكافى» شيخ كلينى» ج١2‏ ص 6795 5 


اين مجموعه فرمايشات صاحب حدائق بود. 


مرحوم آقاى بروجردى نيز همانند صاحب حدائق اطلاق آيه را قبول دارد اما در صورتى كه بتوان اطلاق را استفاده كرد منتهى 
صاحب حدائق كفت كه از روايات استفاده مى كنيم كه راجع به منقولات است و روايات آيه را تخصيص مى زند. ولى آقاى 
بروجردى مى فرمايد اصلا از آيه اطلاق استفاده نمى شود و اين نكته را مرحوم آقاى فاضل لنكرانى كه تقرير درس خمس 
آقاى بروجردى را نيز نوشته استء از درس بروجردى نقل مى كند وو در آخر تفصيل الشريعه بيان آقاى بروجردى را آورده 
است اما خود مرحوم آقاى فاضل نظر امام را قبول دارند. 


بيان يكك نكته: ابتداى اينكه ما اواخر 7" به قم آمديم و در درس آقاى بروجردى شركت كرديم همين كتاب خمس را مى 


سهم امام را مى توان خرج حوزه نمود. 


برخى از فقهاء مثل مرحوم حاجى كلباسى عقيده داشتند مال امام است و بايد نككه داريم تا خودشان تشريف بياورند و لذا نزد 
مرحوم كلباسى مال زيادى جمع شده بود وقتى مى خواستند يكك سفر مشهد بروند نزد مرحوم سيدمحمدباقر شفتى كه باهم در 
اصفهان بودند رفتند و كفتند مقدارى سهم امام نزد من است آوردم امانت نزد شما بماند تا بروم مشهد و بركردم. مرحوم سيد 
شفتى قبول كردند و بعد همه را مصرف نمودند حاجى كلباسى در بازكشت از مشهد مطالبه كردند آقاسيد فرمودند شما 
نبوديد و مورد مصرف يبش آمد و مصرف كردم مرحوم حاجى كلباسى فرمودند راحتم كردى يعنى اعتراض نمى كند كه جرا 
مصرف كردى بلكه مى فرمايد راحتم كردى امانت دارى كارى مشكل است. 


ص: /5 


ولى مرحوم آيت اله بروجردى مى فرمودند اين حوزه و دين مثل منزلى براى امام زمان است و امام صاحب اين منزل است و 
در نمونه عرضى اكر كسى بخواهد مسافرتى برود كليد منزل را دست همسايه مى دهد كه سر بزند و يكك يولى هم نزد همسايه 
مى كذارد و مى رود و صاحب منزل هم كاهى مى آيد و نككاه مى كند و يول از صاحب خانه هم دارد اكر ايرادى ببيند و 
خرج كند منزل را حفظ مى كند و صاحب خانه نه تنها نسبت هزينه هايى كه به مصلحت خانه انجام شد اعتراضى نمى كند 
بلكه اكر كليددار خانه در صورت مصلحت خانه از يول هايى كه نزد خود دارد هزينه نكند صاحب خانه حق دارد اعتراض 
كند كه يول از من بود خانه از من جرا به مصلحت خانه براى جلو كيرى از ضرر خانه هزينه نكردى. 

آقاى بروجردى مى فرمايد دين ملكك امام زمان است و مال ايشان هم دست ماست و اكر ببينيم كه نياز دارد اينجا وظيفه ماست 
كه از سهم امام هزينه كنيم براى حفظ دين و قطع داريم كه امام راضى است و اجازه مى دهد برداريم براى حفظ دين هزينه 


كنيم. 


ادامه بحث براى بعد. 
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كفتيم مرحوم صاحب حدائق مى كويد خمس غنائم اختصاص به منقولات دارد اما اراضى و باغات و ديكر غير منقولات از 
غنائم جنكى خمس ندارد. و قبول داشت كه آيه اطلاءق دارد اما سه دسته روايات را مطرح كرد كه ظاهر يا صريح است كه 
خمس مختص منقولاءت است و از اين جهت روايات مخصص آيه مى شود. آيه مى كويد همه غنائم منقول و غير منقول 
خمس دارد و روايات مى كويد وقتى غنيمت را يبيش ييامبر مى آوردند ييامبر يكك ينجم را به عنوان خمس كنار مى كذاشت 


اين نشان مى دهد منقولات غنيمتى است كه خمس دارد مضافا بر اينكه اراضى مفتوحه عنوه ملكك مسلمين است يس بعد از 


مفصل ذكر كرديم. 
ص: 494 


اكنون قبل از اينكه كلام آقاى بروجردى را نقل كنيم ايرادات كلام صاحب حدائق را نقل كنيم صاحب حدائق قبول دارد كه 


روايات را مخصص مى داند. 
بنابراين بايد جريان تخصيص توسط روايات را بررسى كنيم. دسته اول رواياتى بود كه خمس و تقسيم خمس را بيان مى كرد 


5 85 5 عالق جل بو 86 ول ابن 010 - أعالاه 5 5 عد أ م 5 1 > ه ها عه 3 50 
براى نمونه؛ روايت ربعى «وَ عَمْهُ عََنْ أخمّد بن مُحَمَّدٍ عون الحسَيْن بْن سيد عَنْ حَمَّادٍ بن عِيسى عَنْ رِبْعِىٌ بْن عَدِدٍ الله بْن 


القاكووكة أبى عَدٍالو(ع) قَالَ: كان فقول اللدرفنة» إِذَا أَنَاهُ 007 8 صَفْوَهُ وَ كَانَ ذَّلِك لَه َم يفم تاك قد أَحْمَاسِ 
وَيَأَْحْدُ حُْمْسَهُ ؛ م يفم أذيعة حماس , بين النّاس الَّذِينَ كَائَلوا عله كم ص فم امس اذى َحَدَهُ حَفْمَة حماس َأحُذُ حمس الله 
قل اليه : ثم يَفسِمٌ ا حماس بئِنَ ذو الْقَرْبَى وَ الْيََامَى وَ الْمَساكين وأا السّبيلٍ يُغلى كل وَاحَدٍ مِنْهُمْ حَمَا و 
كَذَّلِك الِْمَامُ أَتَذَ كما أَحَدَ الرّسُولّاص)» ]١[01(‏ 


روش ييامبر اين بود كه وقتى غنائم را نزد ييامبر مى آوردند ابتدا خمس آن را برمى داشتند و بقيه را بين مقاتلين تقسيم مى 
كردند صاحب حدائق كفت؛ از اينجا مى فهميم كه غنائمى كه مى آوردند نزد ييامبر ظهور در اين دارد كه منقولات بوده كه 
مى آوردند. اكنون يرسش از صاحب حدائق اين است كه آيا اين روايت دلالت دارد بر اينكه غير منقول خمس ندارد؟ اولا 
بايد اختصاص را ثابت كنيم تا بعد با اين روايت آيه را تخصيص بزنيم و قبل از اثبات اختصاص تخصيص ابدا امكان ندارد. 
بلكه مى كوييم اثبات شيئ نفى ماعدا نمى كند و فقط مى توانيم بككُوييم روايت در مورد منقول صريح است ولى نسبت به 
غيرمنقولاءت ساكت است يس آيه اطلالق دارد و قطعا شامل منقولات و غيرمنقولات مى شود آيه به اين روشنى واين اطلاق 


قوى رااكر بخواهيد با اين روايت تخصيص بزنيد خيلى تعجب است. 


ص: ل( 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج 32 ص ١ ٠‏ ابواب قسمه الخمس» باب ا حل ظ ال اليت: 


دسته دوم: رواياتى كه دلالت داشت بر اينكه اراضى خراجيه ملكك تمام مسلمين است و هيج اسمى از اينكه خمس در آن 
باشد نيامده است و در اختيار امام است و قباله مسلمين مى كنند و مى فرمايند زكات آن را بدهيد صاحب حدائق مى فرمايد 


در مقام جواب از فرمايش صاحب حدائق مى كوييم آيه اطلاق دارد كه در غنائم جه منقول و جه غيرمنقول خمس واجب 
است اين روايت مى فرمايد اراضى مفتوحه العنوه ملكك مسلمين است اين دو را كنار هم بككذاريم معناى آن اين مى شود كه از 
جنائجة صاحب جواهر مى فرمايد (ان تلكك الأخبار الوارده فى المفتوحه غنوه و اها ملكك للمسلمين و كيفيه خخراجها لا تأبى 


التقييد بما هنا من كون ذلكك بعد الخمسء كما صرح به الشيخ فى نهايته» بل هو ظاهر الأصحابء بل كأنه من المسلمات 
عندهم»» 20 [؟] 


اخبار وارده در مفتوحه عنوه كه مى كويد بعد از اخراج خمس ملكك مسلمين است به اين تقييد ضررى نمى رساند از اين 
جهت كه بعد از اخراج خمس باشد يعنى بعد از اخراج خمس ملكك مسلمين است همانطور كه مرحوم شيخ در نهايه تصريح 
كرد بر فرق بين منقول و غيرمنقول؛ كه در منقولات بعد از خمس بين مقاتلين تقسيم مى شود و در غيرمنقولات بعد از خمس 
ملك تمام مسلمين است بلكه ظاهر كلمات اصحاب هم همين است و از مسلمات نزد اصحاب است كه ابتدا خمس را از 


ارضى برمى داريم و مابقى ملك مسلمين است به اين ترتيب جمع بين دو دليل مى شود. 


٠6١١ ص:‎ 


-١‏ جواهرالكلام» شيخ محمدحسن نجفى جواهرى» ج 18» ص لى دارالاحياء بيروت. 


دسته سوم: روايات اراضى مفتوحه العنوه و عمل ييامبر است كه مى كويند ييامبر بدون اخراج خمس كل اموال و املاكك را 
ملك مسلمين قرار مى داد و فقط دستور برداشت زكات را ذكر مى نمودند يس معلوم مى شود كه خمس ندارد يس اين 


روايت آيه را تخصيص مى زند. 


در جواب مى كوييم قبول داريم كه بيامبر مخصوصا در خيبر زمين را در اختيار زارعين قرار داد و شرط كرد كه عشر يا نصف 
عشر زكات بدهند؛ اما اين عمل ييامبر دليل بر خمس نداشتن نيست بلكه متعرض نشده جنانجه رواياتى نيز داريم كه ييامبر 


اخماسا خمس را تقسيم كرد و شش قسم نكرد يس سهم خودش را جرا برنداشت؟ 


كفتيم مرحوم صاحب وسائل مى فرمايد حمله الشيخ به اينكه ييامبر قناعت كرد سهم خودش را برنداشت تا سهم ديكران بيشتر 
باشد حتى در برخى موارد تمام خمس را تحليل كرده است يس ولايت بر عهده ييامبر و امام است و من المحتمل كه در قضيه 
خيبر ييامير براساس مصلحت تحليل كرده است. 


يس اين دسته از روايات هم منافاتى با آيه ندارد بلكه هر سه دسته روايات قدرت اينكه آيه را تخصيص بزند ندارد و آيه 


اطلاق دارد و هم منقول و هم غيرمنقول را شامل مى شود. 


در يايان صاحب حدائق به مرسله حماد بن عيسى اشاره كردند و جون مرسله است به عنوان تائيد آوردند كه امام مى فرمايد «و 
ليس لمن قاتل شيئ من الارضين» از اراضى فتح شده جيزى به مقاتلين نمى رسد. 

در جواب مى كوييم اصلا اين روايت نسبت به فرمايش ايشان نه دليل است و نه تائيد زيرا بنابر نقل حماد امام(ع) ابتدا مى 
فرمايد (يُؤْتَهدُ الْحَمْسٌ مِنَ الْمَنَائِم فَبجَعَلٌ لِمَنْ جَعَلَهُ اللَهُ لَهُ وَ يُفْسَمُْ أزبعة أُحماس بَيْنَ مَنْ قَائَلَ عله وَوَلَِ ذَلِك» 0( [*] 00 و 
در ذيل روايث فرمود: هوَ لَهِسَ لِمَنْ قَائَلَ شَّ م مِنَ الْأَرَضينَ؛ ا [0] (؟) 


٠١.١, ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج16 ص 21٠١‏ ابواب جهاد العدو, باب ١ك‏ ح ا ط آل الية: 
-١‏ الكافى» شيخ كلينى» جا ص 6795 اح5. 
''- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج16 ص ٠٠١‏ ابواب جهاد العدو. باب 1ك ح ا ط آل البييت: 
ع- الكافى» شيخ كلينى» ج١2‏ ص 6795 اح5. 


ابتداى روايت مى فرمايد خمس از غنائم برداشت مى شود خواه منقول خواه غيرمنقول باشد و مثل آيه اطلاق دارد و بعد از 
برداشعن تخسن بقيه يبن مقائلين تقسيم مى شود.و:دواذامه م فرمايد مقائلين ا اراضى سهمى تدازئد وافقط از متقولات سهم 
برند و دلالت روايت خيلى روشن است براى قول ما و قول مشهور نه اينكه تاييد كلام صاحب حدائق باشد. 

مرحوم صاحب جواهر مطلبى دارند كه شايد جواب حرف صاحب حدائق باشد مى فرمايد «و من العجيب دعواه ظهور سائر 
الأخبار فى قصر الحكم على ذلكك مع انا لم نقف على خبر منها كذلككء» (1) [7] 

مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد عجيب است كه صاحب حدائق ادعا دارند تمام اخبار ظهور دارند در انحصار خمس در 
منقولا.ت. حال آنكه ما در بين تمام روايات حتى يكك روايت كه بطور صريح دلاللت كند خمس در منقولات است و در 


اراضى نيست بيدا نكرديم 


اين تمام كلام صاحب حدائق كه عمده مخالف در مقابل مشهور است و مرحوم آقاى بروجردى هم مى فرمايند جون صاحب 


حدائق مخالف است ما هم جرأت مى كنيم و مخالفت مى كنيم ازاين جهت فرمايش آقاى بروجردى را بررسى مى كنيم. 
اتشاءاله براك معد 
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٠١7” ص:‎ 


-١‏ جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج 18 ص 4 دارالاحياء بيروت. 
بحث اخلاقى: سبكك زندكى: زيارت اخوان: 


در مورد كيفيت معاشرت مسلمين با يكديكر و به تعبير ديكر سبكك زندكى اسلامى كه هر انسان مسلمان نسبت به ديككران 
جكونه رفتار بكند و وظيفه شرعى اسلامى او جه اقتضا مى كند بحثهايى شد. در بحث خانواده ١-وظايف‏ فرزند نسبت به يدر 
و مادر "-وظائف بدر و مادر نسبت به فرزند '-وظائف زن و شوهر #-و بعد صله رحم و برخورد با خويشان و اقارب بحث 
شد و كذشتيم ه-در نهايت به بحث برادران دينى رسيديم و تحت عنوان «زياره الاخوان) كفتيم روايات واقعا اعجاب انكيزى 
دارد كه براى نمونه خداوند مى فرمايد وقتى براى زيارت اخوان مى روى به ديدن برادر دينى ات نرفتى بلكه به ديدن من 


آمدى. 


سلام: در زيارت همديكر هم اول وظيفه سلام است در اين مورد رواياتى وارد است. 


-١‏ لزوم سلام كردن در برخورد با يكديكر: اعلِيُ بْنّ إِبرَاهِيم عَنْ أبيه عن النَْكلِيَ عن السَكونِيٌ عَنْ أبى عفد اللّاع) قَالَ قَالَ 


رَسُولَ اللو(ص) قَالَ: مَنْ بَدَأْ بالْكنام قَبِلَ السَلَام قََا تُحبُوةٌ وَ قَالَ اْدَءُوا بالسَلَام قَِلَ الْكلّام فَمَنْ بَدَأْ بالْكنام قَبِلَ السَكام قَلَا تُجيبوة.» 
]١ [010‏ 


حضرت امام صادق(ع) مى فرمايد ييامبر اسلام فرمود: هركسى در برخورد با شما قبل از سلام كردن شروع به صحبت كند 
جوابش را ندهيد و فرمود در برخورد با برادر دينى تان از ابتدا به سلام شروع كنيد قبل از اينكه صحبت بكنيد و هركسى قبل 
ازسلام حرف زد جواب ندهيد. متاسفانه مى بينيم افراد سرشان را زير مى اندازند و ممكن است روبرو هم بشوند لكن سلام 
فراموش شذه اسث اين تركك يكك سنت بز ركك اسلامى است درحاليكه ايجاد محبت فى كند و بركاتى ذارد تا حخذى كة يبامير 
مى فرمايد كسى كه اينكار را انجام نداد شما جوابش را ندهيد اين ادب اسلامى است و با اينكه اسلام اين همه درباره ادب 


تاكيد دارد ولى اينجا مى فرمايد جوابش را ندهيد. 
ص: ٠١5‏ 


-١‏ كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 85 دارالكتب الاسلاميه. 


- 


- استحباب سلام و وجوب ياسخ آن: اهَلِيٌ بْنُإِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن التَوقَلِيَ تن السَكونِيٌ عَنْ أبى عَمِدٍ اللو(ع) قَالَ قَالَ رَسُولَ 
اللو(ص) السَلَامُ تَطوّحٌ وَ الود فَريضَةً.» (1) [1] 


حضرت امام صادق(ع) مى فرمايد ييامبر كرامى اسلام فرمود خود سلام مستحب است اما جواب سلام واجب است. 


٠.‏ 3-2 5 7 و ل جا و او أن مااي د 5 2 عه كور > ه ع ىق .ث > ه مدي 5 اها 
"- فرهنكك سلام كردن: «عِدةٌ مِنْ أَصّدحَابنا عَنْ أَحْمَد بْن مُحَمَدٍ عن ابْنِ فضالٍ عَنْ تغلبَة بن مَيْمُونٍ عَنْ مُحَمّد بْنِ قيس عَنْ أبى 
جعْمّراع) قَالَ: إِنَّ الله عَرَّ وَ َل يحب إِفْشَاءَ السّلّام.» (5) [] 


حضرت امام باقر(ع) فرمود: خداوند علنى كردن سلام را دوست دارد. مراد از افشاء سلام كه مى فرمايد خداوند افشاء سلام را 


دوست مى دارد يعنى به هر كسى رسيديد سلام كنيد 


*- سلام كردن نشانه تواضع: اعَِدَّةٌ مدن أَضْ حَابنًا عَنْ أخمدَ بن مُحَمَدٍ عَنْ عُنْمَانَ بن عِيسرى عَنْ هَوارُونَ بن سَهَارجَهَ عَنْ أبى 
عَتِدِاللو(ع) قَالَ: مِنَ التَوَاضْع أنْ تُسَلمَ عَلَى مَنْ لَقِيتَ.» (9) [ه] 


2 


حضرت امام صادق(ع) فرمود: يكى از آثار و نشانه هاى تواضع (كه آن همه فضيلت دارد) اين است كه به ه ركسى رسيدى 
سلام كنى. ملاحظه مى فرمائيد؛ سلام كردن يكى از فضائل اخلاقى انسان و علامت تواضع است. 


ه- تركك سلام نشانه بخل: اعَنْهُ تمن ابن قَضَّالٍ عَنْ مُعَاويَة بن وَهْبِ عَنْ أبى عد ِاللّو(ع) قَالَ: إِنَّ الله عَزَّوَجَلَ قَالَ إِنَّ اليل مَنْ 
يَبِحَلٌ بالصَلّام.» (©) [ع] 


١6 ص:‎ 


-١‏ كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 665 دارالكتب الاسلاميه. 
-١‏ كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 658 دارالكتب الاسلاميه. 
*- كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 65# دارالكتب الاسلاميه. 
؟- كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 658 دارالكتب الاسلاميه. 


بخيل آن نيست كه مالش را به كسى نمى دهد بلكه بخيل كسى است كه از سلام بخل مى كند» ملاحظه مى فرمائيد از تاركك 
سلام تعبير به بخيل شده است و جه بسا الف و لام اينجا براى حصر است و مى تواند تنها عات صدق بخل در انسان باشد. 


#- اضافه كردن بر سلام در جواب: اضافه كردن به سلام يعنى اكر خطاب به شما كفت «سلام» در جواب بككُويى «سلام 
عليك» و اكر كفت «سلام عليك» در جواب بكُويى «سلام عليكك و رحمه الله واكر كفت «سلام عليكك و رحمهالله) در 


جواب بككويى «سلام عليكم و رحمه الله و بركاته) يعنى اضافه كردن در جواب مستحب است و ثواب دارد. 


در روابت است هعد من أض حَابًا عن أخمة بن مهد بن حَادِ عَن عن بن الححكم عن أبَانٍ عن الححصنٍ بن الم 
أبَاعزيِاللّولع) ‏ ِقُولُ مَنْ كَالَ السَلَمُ عَليكُمْ فَهى عَشٌْ حَيركَاتٍ و مَنْ قَالَ الام عَليكُمْ وَ رَحْمَهُ اللَِّ نه عشْرُونَ 0 
الصلَامٌ عَليِكُمْ وَ رَحْمَهُ اللَِّ وَيَوكَائهُ فهى كَلَانُونَ حسَئة.» (1) [/] 


حسن بن منذر كويد از حضرت امام صادق(ع) شنيدم كه فرمود: هركس در برخورد با ديكران كفت «سلام عليكم) ده حسنه 
در نامه عملش ثبت مى شود واكر كفت «سلام عليكم و رحمهالله) بيست حسنه در نامه عملش ثبت مى شود واكر كفت 
«سلام عليكم و رحمهالله و بركاته) سى حسنه در نامه عملش ثبت مى شود. 


٠١8 ص:‎ 


-١‏ كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 658 دارالكتب الاسلاميه. 


اين اضافات يكك هديه است در عرف هم معمول است اضافه شدن هديه ثواب اضافه دارد مثلا كوسفندى را قربانى مى كنيد و 
نيم كيلو كوشت آنرا براى همسايه مى فرستيد خوب اين هديه اى است و ثواب دارد ولى يكك وقت شما يكك ران كوسفند را 
مى فرستيد براى همسايه خوب ثواب آن بيشتر است و يكك وقت هم كل آن كوسفند را كه سر بريديد و آماده كرديد هديه 


مى دهيد به دوستتان خوب ثواب آن بيشتر است. 


- محدوده اضافه كردن بر سلام در جواب سلام: «أخمة بن ميحد عَنٍ ابْنِ مخبوب عَنْ جمِيلٍ عَنْ أبى بيده الحا عَنْ أبى 

جَغْم رٍ(ع) قَال: لازي لا لو عرو ارك اوور الا مرو ا 
لا 

أمِيرٌ الْمُؤْمنِينَ(ع) لها بي اورُوا بنَا مِمْلَ ما قَالْتِ الْملائكة لبا براه هِيه(ع) إِنَّمَا قَالُوا رَ خيث الل وكات عَلَيكع - أَهْلَ البِيتِ؛ (1) 


زا 


رارع اس تنا وداب لجو منين(ع) در يكك مسير به قومى رسيدند و سلام كردند به آنها و آنها در جواب كفتند «عَليِك 
الصَلَامُ وَ رَحْمَهُ الله وَ بَرَكَائُ وَ مَغْفِرَتهُ وَ رِضْوَائَهُ 00 [ 4] اميرالمومنين(ع) در برابر آنان عكس العمل نشان دادند و فرمودند از 
ا الل عدي بي 
ابراهيم در سلام كفتند مشهت الله وي كانه نَهُ عَلِيِكمْ أل الْبت.» ]٠ [ 9١‏ استفاده كنيد و جمله «وَ مَغْفِرَتَهُ وَ رِصْوَانَهُ» را اضافه 


1 
ص: /و,١١‏ 


-١‏ كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 66# دارالكتب الاسلاميه. 
ا كافى» شيخ كليتى: اج'3 ص 6#اع8 دارالكتب الاسلاميه. 
- كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 66# دارالكتب الاسلاميه. 


51 ال سَلاٌ» )١(‏ فرشتكان كفتند «سلام؛ و ابراهيم كفت 


َك 
8 عه ف - 5 ا ورذل] 


م و سين 007 
نَ 


مرحوم صدوق در مورد داستان حضرت ابراهيم مى فرمايد ١‏ الوا 
أى |3 

لم لا 9 0 ٠‏ لا لاه ا 04 2 5 ه 

رس إلا قَؤم لوط وَ أَعْرَأَتهُ قائمة فَشْدُوهًا : شاف و مِنْ ورَاءِ إش اق يَعقُوبَ قط جك يَغنى بيجت من 

َ 1 0 

ا 


أ 


| 
1 ضٍ 7 لاه ع 
وَيَلتلِ)م أ أل ]نا عكر و تافل قينا د نَّ هذا لَه ءٌ عَجِيبٌ قالوا أ تَعْجِينَ مِنْ أثر اللو رَحْمَتٌ الل وَ : ير كانه 


عَلتِحُمْ اهل البثئت إنه نه حمِيدٌ مَجِيدٌ (5) [17] 


آنان كه در هيئت انسان آمده بودند نشستند و ابراهيم مهمان نوازى كرد و فورى كوساله اى را كباب كرد و جلوى آنها 
كذاشت ولى نمى دانست كه ملاائكه هستند زيرا به هيئت انسان آمده بودند ديد آنها دست دراز تكردند حضرت ابراهيم 
ترسيد كداتكنن ابتاق قصننك سوكن دارقد زيرا محئولا اكر قصد بدئ داششه شكة كير تمى شدتك واكر مهنان يودلك خذا مى 
خوردند آنان كفتند اى ابراهيم نترس ما ملائكه هستيم و خداوند ما را به سوى قوم لوط فرستاده است كه عذاب نازل كنيم كه 
قبل از اجراى ماموريت نزد شما آمديم. و زن حضرت ابراهيم ايستاده بود و خنديد و خوشحال شد كه قوم لوط را مى خواهند 
ابراهيم هم يبرمرد است آنان كفتند آيا از امر خداوند تعجب مى كنى و در ادامه اين را كفتند «رَحْمَتٌ اللَهِ وَ بَرَكاتَُ» خداوند 
رحمت و بركتش را رهما ازل نس كت وت كه بروزة هنى و شوقرت كد ريه استوو لاسن قرز تدان عدن كتكية ابد 


اما خداوند از رحمت و بركتش به شما فرزندى مى دهد. 


١٠١8 ص:‎ 


-١‏ علل الشرايع» شيخ صدوقء ج 2.5 ص 66١‏ داورى قم. 
؟- علل الشرايع» شيخ صدوقء ج 25 ص 66١‏ داورى قم. 


حقرك ار اي ار ا اج كساوتك سفرك راو اكه ادا تجاوز نكنيد و در جواب سلام ما 
ل 
بكوقيك «و رَحْمَتٌ الله وَ بَرَكاتةُ عَليِكم أل الْبَيت) 


8- لزوم سلام و جواب سلام به صورت جمع حتى براى يكك نفر: اكر كسى سلام كرد حتى يكك نفر باشد خوب است در 
عب تسحر كر الجاد سر ركست و جارك علا لاوم يصو تر راردا ااا ردابتي داريم «عَلِىٌ بْنُ 
رايع عَنْ أب تَنْ اتح بن التَْدِىٌ عَنْ جَفَرِ بن بير عَنْ منْضورٍ بن دازم عَنْ أبى عؤداللورع) قال: لدعي ره 
لور روح ل ل بار برضي ار ل ا والخل 7 بعلم عَلَى الوّجُلٍ قَيُِولُ السَلَامُ عَليكَْ 
وَ الوَجُلُ يَدْعُو لِلوَجُلٍ قَِقُولَ عَافَاكُم الله وَإِنْ كانَ وَاحِدا فَنّ م مَعَهُ غَيْرَةُ) (1) ]١7[‏ 


امام صادق(ع) فرمود سه دسته هستند كه در برخورد با آنها كرجه يكك نفر باشد خطاب جمع شود ١-در‏ جايى كه كسى 
عطسه مى كند شما در عكس العملى كه نشان مى دهيد بككُوييد «يرحمكم الله يعنى مستحب است كه اينكونه به صورت جمع 
بكويبد نه مفرد حتى اكر همراهش نفر ديكرى نباشد واو هم در جواب مى كويد «يغفرالله لكم؛ ؟-جايى كه كسى به ديكرى 
سلام مى كند و مى كويد «سلام عليكم» ودر جواب هم بككوئيد «عليكم السلام» ”-در مقام دعا يعنى اكر كسى براى ديكرى 
دعا مى كند بككويد «عافاكم الله) يا «سلمكم الله در ذيل مى فرمايد در اين سه مقام اكرجه طرف واحد است ولى شما جمع 
بياوريد زيرا غير او با او هستند كه مراد ملائكه است و حداقل دو ملكك مامور ثبت كه همراه او هستند. و ممكن است فرشتكان 


بيشترى همراه او باشند. 


١ ص:‎ 


-١‏ كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 658 دارالكتب الاسلاميه. 


به هر حال اين سنتى است كه ثواب بالايى دارد تحيت و تعارفى كه مسلمانان وقتى به يكديكر مى رسند دارند كه ملائكه هم 
إينكونه هستند. بنابراين يكى از سبكك زندكى اسلامى و راه و طريقه معاشرت همين سلام است كه علاوه بر ايجاد محبت و 
دوستى يكك راه انسى است نسبت به همديكر و ثواب فراوانى هم دارد. مع الاسف ظاهرا بين ما تركك شده على الخصوص بين 
روحانيون تركك شده است كه اككر اين سنت احياء شود مى تواند يكك راه تبليغى هم باشد كه اكر در مجامع عمومى وقتى به 
يكديكر و به مردم مى رسند سلام كنند خداوند مى فرمايد (إنَّ الله عَزَّ وَ جل يحب إِفْشَاءَ السَلّام.» (1) ]١6[‏ افشاء سلام - 
جنانجه كفتيم- يعنى سلام بكند به ه ركسى كه رسيد هركسى كه مى خواهد باشد و اككر ما رواج داديم بين خودمان در 
ديكران هم تاثي ركذار است واين سنت به فضل الهى احياء مى شود. 


در مورد خمس غنائم بدست آمده از جنكك مسلمين با كفار اختلاف عظيمى بود كه آيا اعم از منقولات و غيرمنقولات است؟ 


يا اختصاص به منقولات دارد؟ 


كفتيم مشهور اين است كه اطلاق شامل همه موارد مى شود اين قول به اطلاق را مرحوم شيخ در خلاف (1) و در نهايه فرمود 
و مرحوم شهيد () و علا-مه در تذكره هم تبعيت نمودند دليلشان هم آيه و روايات بود كه بحث كرديم. و در مقابل بعضى 
اختصاص به منقولات دادند از جمله مرحوم صاحب حدائق (5) كه مفصله بيان شده اكنون به بررسى كلام مرحوم بروجردى 
در تبعيت از صاحب حدائق مى يردازيم. آيت الله بروجردى هم مى فرمايد كه معروف بين فاضلين و شهيدين اعم از منقول و 
غيرمنقول است ولى مرحوم صاحب حدائق قائل است به اختصاص و آيت الله بروجردى مى فرمايد «و هو الموافق للآ-يه و 
الروايات» يعنى فتوى صاحب حدائق موافق آيه و روايت است. يعنى آيه تعميم ندارد و نيز دو دسته روايات كه خوانديم كه 
ذكرى از خمس ندارد. و نيز رواياتى كه تقسيم غنائم را بيان مى كند و ذكرى از اراضى نيست بلكه اراضى ملك مسلمين 


است نه ملكك غانمين. البته مرحوم آيت الله بروجردى اطلاق آيه را هم قبول ندارد و اطلاق در مفاد روايات را هم قبول ندارد. 
ص: 1١١6‏ 


-١‏ كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 658 دارالكتب الاسلاميه. 
؟- الخلاف» شيخ طوسى» ج 2 ص 21١‏ جامعه مدرسين. 
"- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج"؛ ص 2١‏ معارف اسلامى. 


- حدائق الناظره» يوسف بن احمد بن ابراهيم بحرانى» ج١١2‏ ص 3717 جامعه مدرسين. 


مرحوم آيت الله بروجردى برخلاف مشهور مى فرمايد آيه اطلاق ندارد زيرا آيه (واعلموا انما غنمتم من شيئ) )١(‏ خطاب به 
محاربين است و دلالت بر تعميم دارد يعنى آنجه از فائده كه بدست آورديد بايد خمس بدهيد و فائده براى محاربين فقط 
منقولات است و از اراضى و غيرمنقولات براى محاربين فائده بدست نمى آيد و مصداق ماغنمتم نيست. زيرا ملكيت از سلطان 
كفار كرفته شده و به دست امام و ولى امر مسلمين مى افتد كه صرف مصالح مسلمين كند لذا مصداق «غنمتم» منقولات است 
مالك شويد و معلوم است كه اراضى و غيرمنقولا.ت را مالكك نمى شوند و اراضى از مصداق غنيمت خارج است يس آيه 
شامل اراضى نمى شود و اراضى غنيمت نيست؛ بلكه ملكك مسلمين است البته منافع آن اراضى بين تمام مسلمين تقسيم مى 


شود كه اين محاربين نيز جزء مسلمين هستند. 
مرحوم بروجردى دو دسته روايات را هم كه صاحب حدائق هم تمسكك كردند مى آورند. 


دسته اول: مى كويد اراضى خراجيه براى تمام مسلمين است با اينكه در مقام بيان بوده لكن اسمى از خمس نيامده است» حتى 


اشاره اى نشده اسة: يس اراضى خراجيه خمس ندارد. 


دسته دوم: رواياتى است كه تقسيم را مى كفت كه غنائم را نزد رسول الله مى بردند و رسول الله ينج قسمت مى نمود و خمس 
آنر را برمى داشت و بقيه را بين محاربين تقسيم مى كرد و اسمى از اراضى در آن نيامده است. معلوم مى شود كه اراضى اصلا 


جزء غنائم جنككّى محسوب نمى شد. 
ص: ١١١‏ 


أت اتفال سورهم اداع 


يس آيه اختصاص به منقولاءت دارد و دو دسته روايات هم دليل براين است كه در اراضى خراجيه خمس نيست لذا فتواى 
آيت الله بروجردى اين است كه خمس فقط در منقولاءت است ايشان مى فرمايد اينها غنيمت نيست. غنيمت يعنى جيزى كه 


فائده داشته باشد و مالكك بشويد در حاليكه زمين براى محاربين از جهت مالكك شدن فائده اى ندارد. 
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موضوع: كتاب الخمس (حكم اختصاص خمس غنائم به منقولات يا اعم از منقولات و غير منقولات) 


كفتيم اول جيزى كه خمس به آن تعلق مى كيرد غنائم جنككى است مسلمانان با كفار جنكك مى كنند و غنائمى بدست مى آيد 
كه خمس دارد و فرق هم ندارد بين ما حواه العسكر او لم يحوه يعنى منقولات و غير منقولات از غنائم جنككى خمس دارد اين 
قول مشهور بود واز آيه (1) هم همين اطلاءق را استفاده كرديم كه اطلا-ق داشت و شامل منقولاءت و غيرمنقولات مى شد 
رواياتى هم داشتيم كه تمسكك كرديم. 


در مقابل مشهور صاحب حدائق اطلاق آيه را قبول داشت منتهى مى فرمودند دو دسته روايات داريم كه آيه را تخصيص مى 


زند وبا تخصيص خمس غنائم اختصاص به منقولات دارد. 


بعد رسيديم به فرمايش آيت الله بروجردى كه در بحث خمس مخالف مشهور هستند و مى فرمايند غنائمى كه منقول است 
خمس دارد. ايشان قول صاحب حدائق را نقل مى كنند و مى فرمايند قول صاحب حدائق موافق آيه و روايات است و در ادامه 
مى فرمايد در زمان مرحوم شيخ معروف بين شيخ و ديكّران تعميم بوده است كه موافق قول مشهور است (ما در اول بحث قول 
شيخ را نقل كرديم كه شيخ قول مشهور را نقل كرد كه لافرق بين ما حواه العسكر ام لا. و قول عامه را نقل كرد و بعد در ذيل 
فرمود «دليلنا اجماع الفرقه و اخبارهم») ولى مى فرمايد به نظر مى رسد كه قول به تخصيص اولى است به اين بيان كه از آيه 
(5) استفاده مى شود آنجه را كه به غنيمت به دست آورديد يعنى مالكك شديد و فائده برديد خمس دارد. واراضى ربطى به 
مقاتلين ندارد و ملكك مسلمين است يس خمس غنائم اختصاص به منقولات دارد و ما غنمتم شامل غيرمنقولات نمى شود. و 
در مورد روايات هم مى فرمايد اراضى خراجيه را ييامبر(ص) مخصوصا در اختيار زارعين كذاشت و اجاره داد و به مقاتلين 


سهمى نداد و هيج اسمى هم از خمس نبردند. 
ص: ١١١‏ 


١-انفال/سوروال‏ آبهاع. 


7 انفال/اسورهل ايه 0 


اختصاص است و دليلشان هم تقريبا مشابه دليل آيت الله بروجردى است و مى فرمايد معناى ما غنمتم فائده است و فائده جيزى 
اسث كلادر عبان عقاتليخ قران بكيره لكن نانس آ بت الك بروحردى تغبير ند سلكة تمن كتددو فاقده را باق فى كشد وه 
فرمايد فائده در وقتى است كه بتواند در آن تصرف كند و مال او بشود و مى فرمايد «فإن الغنيمه هى الفائده العائده للغانم بما 


هو غانم» و عليه فتختص بما يقسم بين المقاتلين و هى الغنائم المنقوله.» 2١2‏ 


يس استدلال آيت الله خويى اين است كه غنيمت به اراضى اطلااءق نمى شود و غنيمت جيزى است كه فائده اى براى غانم 


داشته باشد و بتواند از اين جهت كه مقاتل است در آن تصرف كند و آنهم منقولات است. 


آيت الله العظمى مكارم در انوارالفقاهه هم تقريبا همين استدلال آيت الله بروجردى را دارند منتهى به تعبير ديكر و مى فرمايد 
«انما غنمتم) در جايى غنيمت كفته مى شود كه وقتى خمس را خارج كرديم جهار قسم بقيه براى خود غانمين باشيد نه اينكه 
ملك تمام مسلمين باشد و اين در منقولات است و در غير منقولات اينكونه نيست و در ذيل مى فرمايد «و قد ظفرت بعد ذلكك 
بتعبير جيد فى مستند العروه فى المقام قال: الغنيمه هى الفائده العائده للغانم بما هو غانم فتخصص بما يقسم بين المقاتلين و هى 
الغنائم المنقوله» (7) عبارت خوبى است كه فرمود غنيمت به آن فائده اى مى كويند كه نصيب خود غانم شود واين شامل 


١١7١ ص:‎ 


١‏ - المستئد فون شرح عروه الوثقى» سيدابوالقاسم خويى» تقريرات ات الله بروجردى» الخمسء ج16١2‏ ص ال بى ثا. 
؟"-انوار الفقاهه, ات الله مكارم شيرازى» كتاب الخمس و الانفال» جك ص “ل مدرسه امام على بن ابيطالب(ع). 


آقاى مكارم مى خواهند بفرمايند ما نظر خودمان را اتخاذ كرده بوديم و بعد از نتيجه به نظر آقاى خوثى رسيديم كه مناسب 


است يس فرمايش آيت الله بروجردى و خويى و مكارم يكى شد. 


عبارت روشنى است منتهى تعابير فرق مى كند فقط بايد بررسى شود لذا مى كوئيم در آيه يكك موضوع داريم ويكك حكم؛ 
موضوع آيه غنيمت است. و حكم هم اخراج خمس است. بعد از اينكه خمس را خارج كرديمء بقيه جه حكمى دارد؟ اينجا 
شارع بايد بيان كند. 


رواياتى كه غنائم را تقسيم مى كرد فرمود ينج قسم مى شود يكك قسم حكم خمس دارد و بقيه ملكك غانمين است يبامبر 
است نه غانمين. و بعد از اينكه خمس آن را خارج كرديم بر اساس اطلاق آيه و روايات كه شامل منقولات و غير منقولات مى 


شد. 


وقتى يكك موضوع به عنوان غنيمت داريم و حكم آن دو جيز كه در ابتدا اخراج خمس و نسبت به بقيه در منقولات تقسيم بين 
غانمين و در غير منقولاءت ملكك مسلمين است. يس عبارت آيه اين مى شود واعلموا انما غنمتم آنجه را غنيمت كرفتيد يكك 
قسم خمس و بقيه در منقولا.ت براى غانمين و غير منقولات براى كل مسلمين. حال وقتى هم حكم وهم موضوع رااز آيه مى 
فهميم نبايد حكم را در موضوع دخالت بدهيم ملك حكم غنيمت است نه اين جزء موضوع باشد و حيثيت موضوع باشد يعنى 
در كلا-م بروجردى و خوئى و مكارم تقريبا خلط موضوع و حكم باهم مى شود. مرحوم شهيد در كتاب بيان مى فرمايد هر 


هفت مورد كه خمس دارد فائده است. 


١1١ ص:‎ 


واعلموا انما غنمتم يعنى مطلق فائده و هم منقولات و غيرمنقولات را شامل مى شود آنجه را غنيمت برديد غنيمت يعنى فائده 
يعنى آنجه فائده به دستتان آمد نه اينكه ملكك شد زيرا شارع بايد بكويد ملكك جه كسى است و هنوز به حكم نرسيديم. 


غنيمت مطلقا تحت آيه است و بايد خمس آن خارج شود و بقيه را آيه ساكت است واز روايات بدست مى آوريم كه در 
روايات داريم كه ملك مسلمين است. و بعد از اخراج خمس بايد روايات بكويند حكم آن جيست؟ 


يس موضوع و حكم نبايد خلط بشود و مالكك شدن حكمى است كه شارع بايد بيان كند كه خمس را آيه بيان مى نمايد و 


بقيه را روايات بيان مى كند. 
اينجا هم آقاى خويى وهم ديكران حكم را در موضوع اخذ كرده و نبايد كفت جون ملكك نيست يس غنيمت نيست. 


نكته: نقل مى كنند از مرحوم سيدمحمد كاظم يزدى كه يكى از استدلالهاى ايشان اين بود كه در جايى كه اصحاب بحث بر 
استدلال ايشان ايراد مى كرفتند؛ ايشان دستى به محاسنشان مى كرفتند و مى كفتند به جدم حرف همين است كه مى كويم و 
استدلال ايشان بود و ما هم مى كُويِيم به جد مرحوم سيد حرف ايشان درست است جون در عروه مى فرمايد من غير فرق بين 
ما حواه العسكر و ما لم يحوه )١(‏ 


١١0 ص:‎ 


-١‏ عروهالوثقى» سيديزدى» ج 2 ص 7١‏ اعلمى. 


مرحوم امام مى فرمايد اصح اين است و شايد در ذهنشان اين بوده كه استدلالات آيت الله خويى و ديكران هم به هر حال 
استدلال است امام تعميم مى دهند و مى فرمايند اصح تعميم است و تعبير مودبانه است كه حرف طرف مقابل را رد نكرده اند 
و نظر خودشان را هم بيان كردند. 


كتاب الخمس (حكم اختصاص خمس غنائم به منقولات يا اعم از منقولات و غير منقولات و حد نصاب در خمس غنائم) 
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موضوع: كتاب الخمس (حكم اختصاص خمس غنائم به منقولات يا اعم از منقولات و غيرمنقولات و حد نصاب در خمس 
غنائم) 


كرده بودند از صاحب حدائق اجمالا بيان شد و جواب آن هم بيان شد. 


مرحوم آقاى بروجردى در ذيل فرمايش خودشان بعد از نقل و يذيرش كلام صاحب حدائق و موافق آيه و روايت دانستن آن 
هرجند خلاف مشهور باشد تقريبا به صورت يكك اعتراض و ان قلت به كلام خودشان مى فرمايند؛ اشكالى باقى مى ماند كه 
اين قول مخالف با آن جيزى است كه از زمان شيخ و بعد از او تابعين ايشان معروف و مشهور است. يعنى با توجه به اينكه 
مرحوم آقاى بروجردى عنايت ويزه اى روى كلام قدما مخصوصا اكر در حد شهرت بود داشتند جون اين فرمايش ايشان 
مخالف با شهرتى است كه بين قدما بوده است لذا اين اعتراض را به كلام خودشان مى آورند و مى كويند اشكالى باقى مى 
ماند كه شيخ و من تبع ايشان قائل به تعميم بودند و از آيه و روايات استفاده مى كردند كه خمس در غنائم مطلقا - منقولات و 
غير منقولاء.ت - واجب است در حالى كه شما استدلال كرديد وجوب خمس فقط در منقولات است و اطلاق آيه را هم رد 
كرديد و حتى برخلاف صاحب حدائق كه اطلاق آيه را قبول داشت لكن با روايات آيه را تخصيص مى زد شما اصلا اطلاق 
آيه را قبول نداريد و مى كوئيد آيه غنائمى را شامل مى شود كه ملكك مقاتلين بشود و فقط در منقولات مالكك مى شوند و 
غنمتم يعنى ملكتم و اما در مورد اراضى كفتيد ادله داريم كه اراضى ملكك مسلمين است و غانمين مالكك آنها نمى شوند و 


جون مالكك نمى شوند اصلا غنيمت نيست و از شمول آيه خارج مى شود 
ص: ١١8‏ 


و علت طرح اين اشكال اين است كه مرحوم آقاى بروجردى عنايت ويزه اى به كلام قدما على الخصوص اككر مشهور باشد 
داشتند لذا اين اشكال را مطرح كردند. 


قلت: مرحوم بروجردى در جواب مى فرمايند اككر در كلمات شيخ در نهايه و مبسوط دقت كنيم مى بينيم كه اينها نص صريحى 
بر اطلالق نداشتند فقط توجهشان به اطلاق آيه بوده واز ظاهر اطلاق آيه اينكونه فهميدند و فتوى دادند بنابراين اكر از ظاهر 


يه جواب داديم و كفتيم غنيمت در جايى صدق مى كند كه مالكك شوند و اكر مالكك نشوند - مثل اراضى و غيرمنقولات - 


صدق غنيمت نمى كند. 


در آخر مى فرمايند نتيجه اين مى شود كه فلايكون مخالفه الشيخ بقادحه. مخالفت مشهور ضرر نمى رساند به جهت اينكه مى 


دانيم مستند مرحوم شيخ و ديكر قدماء اطلاق آيه است و ما اطلاق را قبول نداشتيم. 


است و علاوه بر اطلالق آيه كفتيم موضوع آيه غنيمت يعنى مطلق فائده است و حكم يكك ينجم به عنوان خمس از آيه 
مشخص است. و بقيه جهار قسم را هم روايات مشخص مى كند. 


ودر اراضى هم كفتيم ملكك تمام مسلمين است و خمس آن جدا مى شود و بقيه براى مسلمين مى ماند. 
علاوه بر آيه رواياتى هم داشتيم كه يكك مورد را مجددا در ذيل مى آوريم. 


اوعن تصقر ون نض عق اعد عَنْ عَِىّ بْنِ الحكم عَنْ عَلِىٌ بن أبى ححغرّة عَنْ أبى بَصِير عَنْ بي جغتراج) قال كل 
:3 7 


أذ هد شرل اللو(ض) كان كاخفبة و ايمل داعيو أن نارق وق الشكس 


. وسائل الشيعه» حرعاملى» ج4» ص587؛ ابواب مايجب فيه الخمسء باب 7 ح هه‎ -١ 


كنس عق اللناز قاشل ال :وسيدة بكست ناءان آنا كين درف واكك دار كد 

ملاحظه مى فرمائيد اين روايت اطلاق دارد و شامل منقول و غيرمنقول مى شود. 

البته كرجه روايت به جهت وجود ابى حمزه بطائنى در سند؛ ضعيف است لكن منجبر به شهرت است. 
يس هم آيه وهم روايت دلالت بر اطلاق دارد. 


مضافا به اينكه مرحوم شيخ در استدلال به اين فتوى به تعميم بعد از فتواى خودشان و نقل اقوال اهل سنت مى فرمايد «دليلنا 
اجماع الفرقه و اخبارهم» يس ما هم همان قول مشهور را تقويت مى كنيم و مرحوم امام هم مى فرمود على الاصح كه كويا 


عبارتى مودبانه در برابر فتوى حدائق و بروجردى است. 
حكم تقسيم خمس غيرمنقولات بدست آمده در جنكك با كفار: 


خمسه لأربابه و بين إبقائه و إخراج الخمس من ارتفاعه.» )١(‏ 


مى فرمايد غير منقولا.ت مثل همين اراضى ملكك مسلمين است تا روز قيامت و بايد خمس آن جدا شود كه اين نظر مشهور 
است كه مى فرمايند خمس دارد و ملك هم براى مسلمين است و در بيان كيفيت خمس اراضى و غيرمنقول مى فرمايد ولىٌ 
امر مخير است از اراضى خمس را جدا كند يعنى افراز مى كند و سهم سادات را بدهد - يا از ملكك مى دهد يا از قيمت مى 
دهد - و باقى ملكك مسلمين است يا اينكه افراز نمى كند و دست به آن نمى زند بلكه اجاره مى دهد واز مال الاجاره خمس 


آن را براى سادات مى كذارند. 
ص: ١1‏ 


-١‏ شرايع الاسلام» محقق حلى» ج 3 ص 506 7 استقلال طهران. 


فرع هفتم: حد نصاب در وجوب خمس غنائم: يكك فرع از فروع مطرح در وجوب خمس غنائم اين است كه آيا در وجوب 


خمس در غنائم حد نصاب (بيست دينار) معتبر است يا خير؟ 
مرحوم امام مى فرمايند «و لا يعتبر فى وجوب الخمس فى الغنيمه بلوغها عشرين دينارا. على الأصح»» )١(‏ 


مرحوم سيد در عروه تقريبا مثل امام مى فرمايد «مسأله لا يعتبر فى وجوب الخمس فى الغنائم بلوغ النصاب عشرين دينارا فيجب 
إخراج خمسه قليلا كان أو كثيرا على الأصح) (5) 


معتبر نيست كه به حد نصاب برسد يس واجب است خمس داده شود كم باشد يا زياد على الآصح 
مرحوم صاحب شرايع مى فرمايد «قليلا كان أو كثيرا» (1) 


در جواهر مى فرمايد «وفاقا لصريح جماعه و ظاهر آخرين» بل لا-اعرف فيه خلافا عرف فيه خلافا سوى ما يحكى عن ظاهر 


غريه المفيد من اشتراط بلوغ مقدار عشرين دينارا» (8) 


يعنى تعدادى از علما به صراحت كفتند قليل باشد يا كثير باشد مثل مرحوم محقق و ديكران و بعضى ظاهر عبارتشان اين است 
كه حد نصاب معين نشده كم باشد يا زياد باشد بايد خمس آن داده شود بلكه مخالفى در مسئله نيست مكر شيخ مفيد در 
كتاب غريّه كلامى دارد كه مى فرمايد معتبر است غنائم به بيست دينار برسد تا خمس واجب شود. مرحوم صاحب جواهر در 
ادامه مى فرمايد «و هو ضعيف جدا لا نعرف له موافقا ولا دليلا» بل هو على خلافه متحقق كما عرفت.) (2) 


ص: 118 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١.‏ ص 87" دارالعلم. 

"- عروه الوثقى» سيد يزدى» ج25 ص 770 جامعه مدرسين. 

9- شرايع الاسلام» محقق حلى» ج١»‏ ص 158 استقلال طهران. 

- جواهرالكلام» شيخ محمدحسن نجفى جواهرى» ج18 ص 135» دارالكتب الاسلاميه طهران. 
ه- جواهرالكلام» شيخ محمدحسن نجفى جواهرى» ج18. ص 135. دارالكتب الاسلاميه طهران. 


اين قول جدا ضعيف است و هيج دليلى براى آن بيدا نكرديم. و موافقى براى آن نيافتيم بلكه خلاف اين قول را قبلا خوانديم 
كه آيه اطلاق داشت و روايات هم مطلق بود بنابراين متبع همان اطلاق است و حد نصاب معتبر نيست. 


دليل احتمالى كلام شيخ مفيد: ممكن است كفته شود شايد مرحوم شيخ مفيد از عموم دو روايت كه در باب كنز مده است 
اسعفادم كردة باشدك كةاعى كويند يكن ال سوهابي كوعسس درن 1ن واحيااست كتراست اكر كيس را كدن ببذا كرد 


آنجا دو روايت داريم ولو مورد روايت كنز است اما تعبير امام مطلق است و اختصاص به كنز ندارد و مى فرمايد آنجه كه 


خمس در آن معتبر است حد نصاب دارد. 


روايت اول: اعَنْ أخمدَ بن مُحَمَّدٍ بْن أبى نَصّْر عَنْ أبى الْحَسَن الرّضَّ ا(ع) قَالَ: سَألَتَهُ عَمَا بَجبٌ فيه الْحْمْسُ مِنَ الْكثْر فَقَالَ مَا 
بعت لذ كافاقى مله ففيد | للقي تنه 


مورد سوال كنج است و بزنطى از امام هشتم مى يرسد اكر كسى كنجى بيدا كرد تا جه مقدار بايد برسد كه خمس واجب 
شود. امام فرمود هرجيزى را كه در مثل آن زكات واجب است يعنى هر مقدارى كه اكر به اين مقدار رسيد زكات در آن 


يس اين عبارت كلى است و عموم دارد وازاين عموم استفاده مى كنيم و مى كوييم در غنائم هم آن مقدار معتبر است كه 


بيست دينار است. 
ص: ١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج 3 ص 8848 ابواب مايجب فيه الخمس» باب قح 1 طّ آل البيت: 


به هر حال احتمال دارد فتواى مرحوم شيخ از روى اين روايت باشد حالا بعد هم ممكن است جواب بدهيم كه اين روايت 
اختصاص به كنج دارد و نمى توان به آن در غنيمت استناد نمود. 


روايت قبلى باشد كه مرسله نقل شده است. «مُحمَدٌ بْنُ مُحَمَّدٍ الْمَفِيدٌ فى الْمَنعَهِ قَالَ: سَيْلَ الرّضًااع) عَنْ مِقَدَارِ الكثر اذى يَجِبُ 


2 


3 01 3 2 6 9 م 00 راد ا 
فيه الْخْمّسٌ فقال مَا يَجبٌ فيه الرَّكاهُ مِنْ ذلك بِعَتِنِهِ ففيه الخمّسٌُ و مَا لم يلغ حَدّ ما تَجِبٌ فيه الرَّكاءٌ فلا خمّسَ فيه.» )١(‏ 


از حضرت امام رضا(ع) در مورد حد نصاب خمس در كنج يرسيدند امام در جواب نفرمود جه مقدار است بلكه تشبيه كرد به 
زكات و فقط فرمود در آن حدى كه در آن زكات واجب است خمس هم واجب است و اكر به حدى كه زكات در آن 
واجب است نرسد خمس ندارد. 


قول مفيد در غريّه نه موافقى دارد و نه دليل براى آن يافت مى شود حتى يكك روايت به عنوان دليل ندارد. 
ص: ١7١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج 32 ص /691, ابواب مايجب فيه الخمس» باب 8 ح 28 طّ آل البيت: 


حالا بحث بعدى كه مطلب ديكرى اسث انشاءاله يراى بعد. 

كتاب الخمس (حكم اختصاص خمس غنائم به منقولات يااعم از منقولات و غيرمنقولات وحد نصاب در خمس غنائم) 
ولذك قارف 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 


موضوع: كتاب الخمس (حكم اختصاص خمس غنائم به منقولاءت يا اعم از منقولات و غيرمنقولات و حد نصاب در خمس 
غنائم) 


سبكك زندكى - برخورد با يكديكر - مصافحه؛ 


در بحث اخلاقى هفته كذشته در مورد سلام صحبت شد كفتيم يكى از مصاديق سب سبكك ند كى اسلامى اين است كه وقتى دو 
لج ات جا اسك و ا ل ل اا لله 
د «ابدئوا بالسلام) يعنى به يكديكر رسيديد سلام بكنيد ويا فرمود اكر كسى آمد صحبت كرد قبل از سلام جواب او را 


ندهيد «فلاتجيبوه). 


دو طرف دست در دست يكديكر بككذارند وفرق نمى كند با يكك دست يا دو دست باشد دست دادن ايجاد محبت مى كند. 


ودرروايات زيادى به مصافحه تا كيد شده است 


اردور للع ع اخ لحرا حار عن بخن مكاي كل ار وى الكتى كر ابو من مان ان ا ار 
عَنْ أبى جَغْفّراع) قَالَ قَالَ رَسُولُ اللّوص) إذَا لَقَى أح كم أَحَاه فَليِسَلَع عليه وَ أِصَافِخة فَإِنَ الله ء عَزّوَجَلٌ أكرَم ب بمذّلِك الْملَائْكة 
َاضْتَعُوا صُنْعْ الْملَانِكه» )١(‏ (5) 


١7 ص:‎ 


-١‏ مرآه العقول» علامه مجلسىء ج94 ص/ا2, ح 2٠١‏ دارالكتب الاسلاميه. 
؟- كافى» شيخ كليت: اج ص 0/١‏ دارالكتب الاسلاميه. 


جابر از امام باقر(ع) نقل كرده است كه فرمود رسول الله فرموده است وقتى به برادر دينى رسيديد بايد سلام ك: كنيد و مصافحه 
كدو ا مض عد عد ند بطي اجا بات :كنا لبقام بن شيا جنك لح قاد اكه اوج له را لاد ا 
25 اعَنْهُ عدنْ محمد بن عَِنّ عَنِ ابن باح عَنْ سي بن عمِيرة عَنْ عَمرِو بْنِ شمر عَنْ حابر عَنْ أبى جفَراع) تال قال رَسْول 
اللدوص) إِذَا إذَا الْتمَيُمْ تَلَاقَوَا اليم وَ الَصَافح وَ ! إِذَا تََرَكتَمْ َتَقَدَقوا ِالاسْتِعْمَار.) ال ةا 


جابر از حضرت امام باقر(ع) نقل كرده است كه فرمود رسول الله فرموده است كه وقتى با يكديكر ملاقات كرديد ملاقات را با 
سلام كردن و مصافحه شروع كنيد و موقع جدا شدن از يكديكر براى يكديكر طلب مغفرت نماييد. 


"- فضيلت مصافحه؛ ابن َضَالٍعَنْ علي بن عُفْمَ عَنْ أَبُوبَ عَنٍ الصمَِدَع عَنْ مالك : بن أعْينَ الْهَِيَ عَنْ أبى جغفراع) قَالَ إن 
لعزي دالوا تصَائه سل ال الله عر مم عه وب على أ أجتا عجا عاج َإذَا قْبَلَ الله عَرّوَجَلَ 


مالكك بن اعين از حضرت امام باقر(ع) نقل كرده است كه حضرت اميرالمومنين(ع) فرمود وقتى دو برادر دينى به هم مى رسند 
و مصافحه مى كنند خداوند دستش را بين دستهاى آن دو قرار مى دهد. يدالله كنايه از رحمت است و رحمتى بين اين دستها 
قرار مى دهد كه اينان آن را لمس مى كنند و آنكه ابراز محبت بيشترى مى كند را مورد غايت رحمت خود قرار مى دهد ودر 
اين حال كناهانشان از بين مى رود همانكونه كه بركك درختان از درخت مى ريزد. 


١7 ص:‎ 


-١‏ مرآه العقول» علامه مجلسىء ج41 ص/ا2, ح١١2‏ دارالكتب الاسلاميه. 
-١‏ كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص »218١‏ دارالكتب الاسلاميه. 

"'- مرآه العقول» علامه مجلسى. ج4 ص ”27, ح ”7 دارالكتب الاسلاميه. 
؟- كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 21374 دارالكتب الاسلاميه. 


ع- اعَلِيٌ بن إوافيع عن ايد عي اتن بي حير عن هدام أو عانم عن أبى ختونه الع ذاو قن أبى جشرع) فال إن الفؤيتين يذ 
اليا قافا أَفبَلَ الله عَرَّوَج عَلَيِهِمَا بوَجْههِ و تماقطت عَنهها الأنوت كما ماط الْوَرَق ين المج 02 ون 


اين روايت نظير روايت قبلى است و ابوعبيده حذاء از حضرت امام باقر(ع) نقل كرده است كه حضرت اميرالمومنين(ع) فرمود: 
دو برادر دينى وقتى به هم مى رسند و مصافحه مى كنند خداوند توجه ويزه به آنها مى كند و آنها را در منتهاى رحمت و 


مغفرت قرار مى دهد كناهانشان ساقط مى شود همانطور كه بركك درختان مى ريزد. 


در روايت قبلى از توجه ويزه به كسى كه از دو نفر علالقه بيشترى به مصافحه داشته باشد؛ دارد اما در اين روايت مى كويد 


خداوند به هردو نفر توجه ويزه دارد. 


ه- دعن عَنْ أببه عَمَنْ حَدَثَهُ عَنْ زَئِلٍ : بن الهم الْهَالِيَ عَنْ مَالكِ : ن أَعْيِنَ عَنْ أبى جغْمَر(ع) قَالَ إِذَا صَافَحَ الرَجُلُ صَاجِبَهُ الى 
ّم التصَافّح أَعْطَمْ أجراً ون الى يدح أَنَاوَ إن ليوب لتحا فبها َيه عَتّى لا يَيقّى ذَنْتِ» 9 (؟) 


مالك بن اعين كويد حضرت امام باقر(ع) فرمود وقتى دو مومن با يكديكر مصافحه مى كنند آنكه ملازم باشد و استمرار بدهد 
اجر و ياداشش بيشتر از آن است كه دستش را بكشد كنار و دراين صورت و بعد از اين عمل تمام كناهان آن دو ريخته مى 


شود به كونه اى كه هيج كناهى باقى نمى ماند. 
ص: ١7١5‏ 


-١‏ مرآه العقول» علامه مجلسىء ج4 ص 25, ح 5 دارالكتب الاسلاميه. 
-١‏ كافى» شيخ كلينى» ج 7» ص »218١‏ دارالكتب الاسلاميه. 

"'- مرآه العقول» علامه مجلسىء ج94 ص/ا2, ح 217 دارالكتب الاسلاميه. 
؟- كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 218١‏ دارالكتب الاسلاميه. 


جقدر خوب است كه به اين روايات عمل شود و اككر شيوع داده شود و بين مسلمانان فرهنكك شود اين عمل جه بركتى خواهد 
داشت و جه جامعه ايده آلى خواهد شد؟! وقتى محبت بين جامعه ايجاد شد ديكر دشمنى بين آنان نيست يشت سرهم غيبت 
نمى كنند و تهمت نمى زنند خيانت نمى كنند و وقتى محبت ايجاد شد مورد محبت خداوند قرار مى كيرند. مع الاسف مى 
بينى دو برادر دينى به هم مى رسند سرشان را زير مى اندازند واز كنار هم رد مى شوند و جه بسا عناد و دشمنى ندارند اما 
توجه به اين فرهنكك و معنويت نيست. 

بالاخره اين از مصاديق سبكك زندكى اسلامى است كه اكر ما عمل كنيم همه كير خواهد شد انشاءاله. 


محدوده زمانى مصافحه: 


رواياتى هم داريم كه حدود مصافحه را بيان مى كند كه مثلا روزى يكك بار بايد باشد يا هربار كه به هم رسيدند مصافحه مى 
كنند روايت داريم كه اكر يكك درخت بين شما فاصله شد باز هم مصافحه كنيد كه روايات آن را بعداً مى خوانيم. 


فرع هشتم: در فرع هفتم خوانديم كه در خمس غنيمت حد نصاب اعتبار ندارد و البته بعضى كفتند كه تا بيست دينار اكر 


رسيد خمس دارد. 


البته شرط وجوب خمس از غنائم اين است كه اين مال» مال خود محارب باشد و از خود مشركين بكيريم. واكر در ضمن اين 
اموال بدست آمده اموال محترمى نظير مال ذمى يا كافر معاهد و ديكر هم بيمانان و يا مسلمانان وجود دارد و اينها غصب 
كروتتلة ويا ابتكه اموال سلماتنان راغارث كردقد بعد از حك و يروف و دست آورون 1ن افوال انها را تم ثوان سرع 


غنائم محاسبه نمود تا خمس داشته باشد و اكر جنانجه اين اموال بدست آمد بايد به مالكك آن بركشت داده شود. 
ص: ١١6‏ 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج١2‏ ص 60١‏ دارالعلم. 


مرحوم سيد در عروه عين همين عبارت را دارد و مى فرمايد «مسأله يشترط فى المغتنم أن لا يكون غصبا من مسلم أو ذمى أو 
معاهد و نحوهم ممن هو محترم المال و إلا فيجب رده إلى مالكه» )١(‏ شرط وجوب خمس در غنيمت آن است كه مال بدست 
آمده در جنكك از اموال مسلمانان يا ذمى يا معاهد و ديكران كه مالشان محترم است نباشد كه اكر جنين باشد بايد به صاحبان 


آن داده شود. 


بيردازد و اصل مال در غنائم مى مانك. 


دليل قول مشهور: اولا: قاعده احترام مال مسلمان كه بركرفته از روايت است مثل «حرمه ماله كحرمه دمه) يعنى همانطور كه 


خون مسلمان محترم است مال او هم محترم است ثانيا ادله اى هم داريم كه مى كويند اموال ذمى و معاهد محترم است. 
الثا: روايت هم داريم كه در ذيل بررسى مى كنيم. 


مجعم مام ل شاد عَنْ أختح بْن محمد بن عتوى عَنْ محمد بن عيترى عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ هِشَام بن سَالِمٍ عَنْ أبى 
عوياللوع) قَالَ: أله َجلٌعَنِ التُوكك يغِيرُون عَلَى ال يِِينَ فخ ذُونَ وْلادَمُع فيد رقُونَ مِنْهُم أيْرَدٌ َلَتِهمْ قَالَ نعم وَ الْمَدِيِمُ 
أ الفملم والفهة ا ِمَالَه اده 


١ ص:‎ 


-١‏ عروهالوثقى» سيديزدى» جك ص 84 اعلمى. 
5 وسائل الشيعه» حرعاملى» جه ص 4/8 كتاب الجهاد. باب 60 حك آل البرت: 


هشام بن سالم كويد مردى از حضرت امام صادق(ع) يرسيد عده اى تركك زبان و مشرك حمله مى كنند به مسلمين و اولاد 
انها رايه اسارث هئ كرتن وين از ابق عنده اي ال.سلمعانات محنيائه با سترقت أن اولاة واال كان بسن هى كيرتك وترقى 
كردانند سوال اين است كه آيا بايد اولاد را به آن مسلمانان -يدرانشان- بر كردانند؟ امام فرمود بله مسلمان احق به مالش است 


دست هر كسى كه بيدا كرد. 
مرحوم آقاى خويى مى فرمايد «و الروايه صحيحه سندا و دلالتها ظاهره بل صريحه فى المطلوبء» )١(‏ 
مرحوم آقاى خويى مى فرمايد سند روايت سند صحيح است و دلالت آنهم واضح و صريح بر مطلوب است. 


لكن مى كوييم كرجه روايت از نظر سند صحيحه است اما از نظر دلالمت صريح نيست زيرا بحث در اين است كه مالى را 
بعنوان غنيمت مى كيريم در بين اين اموال مال مسلمانى وجود دارد كه غصب شله بود و حالا بعنوان غنيمت از كفار كرفته 
شده است. اما مورد بحث در صحيحه هشام بن سالم سرقت اموال غصب شده توسط كفار است كه امام فرمودند بايد به 
ايان انها روكت داه شوة ودين السك مالي كه از سرزقت > عن ودغي اتفال ابت كداون اجركم يه غديية 
كرف شو غريعة: 1ن اق كدا حقق براي غانعيق هو آث اجات قود انا اردجا سرقك كزدتد :وق در ابن انوال"مسروقه 
ندارند و بايد بركردانند و فرض ما اين است كه غنيمت جنككى بدست بيايد و فقط اين را مى فهميم كه مسلمان هركجا مالش 


را بيدا كرد احق است و مى تواند آن را بركرداند لذا ما مى كوييم صريح كه نيست حتى ظهور هم ندارد. 


١7 / ص:‎ 


روايت ديكرى داريم كه عكس اين است يعنى نه تنها از نظر دلالت ظاهر است بلكه صريح است اما از نظر سند ضعيف است 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (خمس غنائم: حكم وجود اموال غارت شده مسلمانان در بين غنائم بدست آمده از كفار) 


در فرع هشتم كفتيم در غنائمى كه از كفار در جنكك كرفته مى شود اخراج خمس واجب است بشرط اينكه اموال خود 
مخاريية باشن اما دو موزة اموالى ان مسلفين غضصب كرذه النذنو يا كثار قبلا حتكى داشته اندو اموالى از مسلميق به غنيمة 
كرفته اند و در بين اين اموال است و غنيمت كرفته شد آيا بايد خمس آن داده شود و باقى مال مقاتلين شود يا بايد رد شود به 
صاحب مال؛ در مسثئله دو قول است 


قول اول: مشهور مى كويند كه بايد به مالكك آنها رد شود. 
دليل قول مشهور: الف: مطلقات آيات و روايات؛ 


قول مشهور مطابق با قاعده است كه مال مسلمان محترم است و ادله اى نيز داشت كه در ذيل مرور مى كنيم ادها ايها الذي 
آمنُوا لآ كوا أَموَالكمْ بتكم بالباطل إل أنْ تَكونَ تججارة عَنْ تَرَاض مِنْكم و لآ تَفُْوا أَنْفُسَكم إِنَّ اللَّ كانَ بك رَحِيماً ؛ (1) مال 
ديكران را حق نداريد به باطل تصرف كنيد. -١‏ اقَصَالَه بْن أَبُوبَ عَنْ عَبِدِ اللّ ْن بكر عَنْ أبى بَصدير عَنْ أبى عَغفَر(ع) قَالَ قَالَ 
رَسُولٌ اللّ(ص) سِبَابٌُ الْمَؤْمِن قوق وَ قال كفْرٌ وَ أكل لَخْمِه مَعْصِيةٌ وَ حُرمَة مَالِهِ كَحرْمَهِ دَمِِ.) (3 ابوبصير از امام باقر(ع) نقل 
كرده است كه فرمود رسول الله فرموده است بدكوئى نسبت به مومن باعث فسق كوينده است و جنكيدن با مومن كفر است و 
خورد مال مومن معصيت است و حرمت مال مسلمان همانئد حرمت خون مسلمان است تا اينجا بنحو كلى از آيات و اطلاقات 


و روايات استفاده مى شود كه مال مسلمان محترم است و بايد به مالكش بركردد. 
ص: ١78‏ 


اك بانسو 1 ةا 


7 كافى» شيخ اكلنتي» جك ص الممارة دارالكتب الاسلاميه. 


ب: ادله خاصه: -١‏ «قَ بإِسْنَادهٍ عَنْ أخمد بن مَحَمَّد بن عيس ى عَنْ مُحََّدِ بن عيس ى عَنْ مَنْضورٍ عَنْ هشام بن سَدَالِم عَنْ أبى 
ؤي الل (0) قَالَ: أله جل عن الوك يُخِيرُودَ عَلَى الْمسِلِمِين كَأحَدُونَ أوْلدمُع فيد رفُونَ مِنهع أَيرةُ يهم قال تمع وَ الْعَسيم 
حو الْمْشلِم وَ الْمْسْلِمُ أحق بِمَالهِ أَيْنَمَا وَجَدَهُ )١(‏ 


هشام بن سالم كويد مردى از حضرت امام صادق(ع) يرسيد عده اى تركك زبان و مشركك حمله مى كنند به مسلمين و اولاد 


معلميةق:زاانه اسارت سى" كيونة.ويعد انارو غده:اى از :مسلماناق تخفهانه.بااسرقت ان اولاد راان كقار يس مى كروتت و يري 
كردانند؛ سوال اين است كه آيا بايد اولاد را به آن مسلمانان -يدرانشان- بر كردانند؟ امام فرمود بله و نبايد جزء غنيمت و از 
اموال خودشان محسوب كنند زيرا اككر از اموال خود كفار بود مالكك مى شدند اما اين اموال براى مسلمانان است. حال كه 


آزاد شد مسلمان احق به مالش است دست ه ركسى كه بيدا كرد مى تواند تصرف كند. 
بررسى كيفيت استدلال: روايت كرجه از نظر سند صحيحه است اما دلالت روايت خيلى روشن نيست. 


القكامن شود كنت كنار دعاتيو ان مسلحى كرففتة و مسلفانان "د كرق رفسه و“همان اموال غنيعت كرضيه سده وا سرقت 


كوة تك :ولي" تاجتكيدتك انعا نايك افوال سلمينق زلانه شود صا حانشان بر كردانتك. 


نتيجه مى كيريم كه اكر مالى از مسلمان با قهر در اختيار كافر بود و مسلمانان آن را از جنكك كافر خارج كردند غنيمت جنكّى 
و مال مقاتلين نيست بلكه بايد به صاحبان مال بر كردد. 


ص: خا 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» جه ص 4/8 كتاب الجهاد. باب 60 ح ط آل البيت: 


ودر همين راستا مرحوم آقاى خويى مى فرمايد «و دلالتها ظاهره بل صريحه فى المطلوب»» )١(‏ مطلوب يعنى مدعاى مشهور 
اين بود كه اكر غنيمتى از كفار كرفتيم و در آن غنيمت مال مسلمانى بود بايد آن مال را به مالكش بركردانيم. 


مناقشه در كيفيت استدلال به روايت: تعجب است كه مرحوم آقاى خوثئى مى فرمايد سند صحيح و دلاللت آن ظاهر بلكه 
صريح در مطلوب است اما به نظر مى رسد مسأله اين كونه نيست زيرا در متن روايت «يسرقون» آمده است در حاليكه بحث ما 
دز هووة يدسكث آووون هالى است كه به عتوان غنيمت حتنكى با مقاتله يدسث آبد اما از اين ووايت استفاده فى شود كه مال 
مسلماة عركجا باشندك بابك يه مالك ب ركردة اما ايخ مدعا :ما نستث بلكه مدعا اتحاست كه اكر غتيتى ندست امد كدامال 


مسلمان در آن بود و با سرقت بدست آمد آيا مالكك مى شود يا بايد به مالكك اصلى آن ب ركردد 

يس از دو جهت استدلال به روايت مورد مناقشه است. 

حيبت أو لهال اسك امده اق طرق حك اسك وترواك هو سورد هال بسك اعلده از:طويق سرقة ان كثار ابيث: 
جهت دوم: اساسا مورد روايت بركشت مال مسلمان به اوست 


؟- «وَ بش ماده ع َنِ الَْمَنِ بْن مخبوب فى كتداب الْمَيْدِيحَهِ عَنْ عَلِىٌ بن رماب عَنْ طِرْئَالٍ عَنْ أبى حَغْفَرٍ(ع) قَالَ: نر 7 
ار ل 
ع أن لمش رِكِينَ أَغَارُوا عه فأ دُوهَا نه رُدّتْ عَلَهِ وَ إِنْ كانت قد اشْرِيَتْ وَ حَرَجَتْ من الْمَْم كَأصَابََا 
ردت عَلَيهِ برْمَتهَا أو أغملى الى اشْتََاما للّنَ من اَم بن ججميعه قبل لَه إن لم بعد بها حتّى تَفرََ النّاسُ وَ قت مُوا جبميع 
الَنَائِ تأضابة بَعْدُ قَالَ 50 إِذَا قا لَه وَ يجح الذعو هت قن قله إِذَا ام الب عَلَى أمِير الْججِيِش 
باللعى 200 


ص: 1 


35 وسائل الشيعه» حرعاملى» جه ص 44 كتاب الجهاد. باب 160 حم ط آل البيت»: 


كلمانا جل كرو ثلةوحلى كك سكن غنائمي أ مشر كيف كزستك: كه كير امود نز دقان عميت اشت: 


ياسخ امام جند محور دارد. محور اول: امام فرمودند اككر جزء غنائم بود و هنوز به غنائم دست نزده اند و تقسيم نشده است و 
صاحب مال بينه اقامه كرد بايد كنيز به او بر كردانده شود اين همان كلام مشهور است. 


محور دوم: و اككر اين كنيز از غنائم توسط فردى خريدارى شد و يول آن جزء غنائم شده است تا بعد جزء غنائم تقسيم شود در 
اين صورت اكر مالكش آمد معامله بهم مى خورد و كنيز به مالكك برمى ككردد و يول خريدار از غنيمت برداشته مى شود و به 


خريةان بر كرد ندونس شوة 


كرد حكم جيست؟ امام در ياسخ فرمودند اكر كنيز در ضمن غنائم تقسيم شد و بعد از تقسيم مالكك كنيز آمد و مى كويد 
كنيز براى من بوده و اقامه بينه كرد در اين صورت بايد ببينند كنيز سهم جه كسى شده. و كنيز را ازاو مى كيرند و به صاحب 
اوليه مى دهند و اين فرد مقاتل كه كنيز از او كرفته شده رجوع مى كند به امام -مشهور مى كويند به بيت المال مراجعه مى 


1١١ ص:‎ 


كه ول وذ كر امه فى كنهه الرجالة اديع توقق سن الترد زا كير بتابرايرن معد يفيك نندت الا ارك عسي باعي أصيدات 


مت اوت 
صاحب جواهر بعد از نقل روايت مى فرمايد «المنجبر سنده بفتوى من عرفت, بل نسبه بعضهم إلى الشهره العظيمه»» )١(‏ 


مناقشه اى كوتاه در استدلال به روايت: فقط يكك اشكال در دلالت روايت وجود دارد و مى كوئيم فتواى مشهور اين بود كه 
بايد بركردد به مالكك و امام از بيت المال غرامت بدهد ولى روايت طربال مى كويد بايد غرامت را از امام بككيريد اما نكفته 


است يس از غرامت كسرى غنيمت بايد جبران شود لذا با اين وصف روايت قابل استدلال براى قول مشهور نيست. 


خلاصه ادله قول مشهور: اين نظر مشهور علاوه بر قاعده» دو روايت هم بعنوان دليل داشت كه سند روايت اول صحيح بود ولى 
دلا متش ضعيف بود و روايت دوم هم سندش ضعيف و دلاللت آن خوب بود ولى كفتيم كرجه سند آن ضعيف است ولى 


منجر به عمل اصحاب است على اى حال فتواى مشهور به عنوان قول اول دليل دارد و جند روايت دليل اين قول است. 


قول دوم: مرحوم شيخ و نيز قاضى ابن براج در يكى از كتابهايش مى كويند هر آنجه از غنيمت بدست آيد كرجه سابقه 


ص: ددا 


-١‏ جواهرالكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج "١‏ ص 0770 دارالكتب الاسلاميه. 


دليل قول دوم: ار ار لحر ا لخي ررك حودا د سنى 2 الع تكريه نارم 
عر عَنْ كذ بض أَضْْ حاب أبى عد يِاللّهِ عَنْ أبى عَدِداللّهاع) فى السَنِي حل الْعَدُوٌ مِنَ المت لِممِينَ فى الْقَتَالٍ مِنْ أَوْلَادِ الث لعي أ 
دك بخ بول ثم إن مين بكاوم فطَفِوا بهم و بشع و أَحَدُوا نهم ما أَحَدُوا ْ مماليكك اللي و 


- 
ع 


أَولَادِهِمُ النارة كانُوا أَحَدُوهُمْ من الْعَِلِِينَ كيف يُطوتم بما كاثوا وقوه أَوْلَادِ القة لمين 3 وتكابوي قَالَ فَمَالَ أمّا أؤلَا 
الْمِْلِمِينَ فلا يُقَامُونَ فى هام الْمَشلِمِينَ و لَكنْ يردن إَِى أبيهم و أخيهم َ إلى وَلِيْهُمْ بشهُودٍ وَ 
سِهَام الْمُْلِمِينَ قَيََاعُونَ وَ تُعْطى مَوَالِيهمْ قِيِمَة أنْمَانِهِمْ مِنْ بَئِتِ مَالٍ الْمُْلِمِينَ.» (1) 


يا ام 


هشام بن سالم در ب بكك روايت مرسله مى كويد حكم بجه هاى آزادى كه توسط كفار به اسارت كرفته شدند و برده هاى 
مسلمانان كه توسط كفار اسير شدند و بعد از آن مسلمانان در جنكى آنها را بركرداندند وغنيمت كرفتند حضرت امام 
صادق(ع) فرمود: اما اولاد مسلمين مملوكك كسى نيستند كه جزء سهام قرار كيرند و آزادند و بايد به يدر و مادرشان بركردند 
-البته با شاهد و بينه به آنها داده مى شود- اما مماليكك كه عبيد و اماء هستند جزء اموالى است كه از كفار كرفته شده منتهى 
ملكك مسلمان است و آنها را مى فروشند و عين مال برنمى كردد. و قيمت آنها را به عنوان غرامت از بيت المال به صاحبان 


آنها مى يردازند. 


ص: 1 


-١‏ وسائل الشيعهء حرعاملى. ج ١5‏ ص 48: كتاب الجهاد ابواب جهادالعدوء باب" ح ١‏ ط آل البيت. 


و نظر شيخ همين است كه عين مال تقسيم مى شود منتهى ارزش و قيمت آن از بيت المال به مالكك اصلى آنها يرداخت مى 


شود. 
بررسى و كيفيت استدلال: اين روايت دلالتش بر قول مشهور خيلى روشن است لكن سه ايراد دارد. 


ايراد اول: روايت مرسله است و شهرتى هم نداريم كه به اين روايت عمل كرده باشند تا منجبر به عمل اصحاب شود. بلكه 


مخالف مشهور هم مى باشد. 


اشكال دوم: اينكه اين روايت اخص از مدعا است زيرا مدعاى شيخ اين است كه تمام اموالى كه از مسلمان بدست كفار افتاده 
ويس كرفته مى شود بايد به مالكك بركردانده شود اما اين روايت حكم خصوص مماليك را بيان كرده است مكر اينكه كسى 
ادعا بكند كه ما قطع داريم فرقى بين مملوكك و غير مملوكك نيست يعنى در غنيمت فرقى بين امه و متاع نيست. يا اينكه عدم 
قولنية :قصل .زا ادغا كشك يعتى يكويك هركس دوعيد و امه كين ققوائى ذادة در غير عبد وام سيق وام كويد اما حلي 
ادعاهايى مشكل است درحالى كه امام تفصيل داد ولى وجه آن را نفرمودند. 


اشكال سوم: اين روايت هشام بن سالم؛ با آن روايتى از هشام بن سالم )١(‏ نقل شد و مشهور به آن تمسكك كرده اند تعارض 


دارد. 
يس اين روايت با اين سه اشكال مدعاى شيخ را ثابت نمى كند. 
روايت ديكر هم دليل بر قول شيخ هست كه بعد مطرح مى كنيم. 


ص: ع 
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موضوع: كتاب الخمس (خمس غنائم: حكم وجود اموال غارت شده مسلمانان در بين غنائم بدسث آمده از كفار) 
بحث اخلاقى: كزارش سفر وحدت؛ 


سفرى به مناسبت عيد سعيد غدير به بندر تركمن داشتيم كه حدود ٠‏ درصد اهالى سنى هستند و مابقى شيعه و امام جمعه 
شان آقاى منصورى است ايشان دعوت كرده بود واز علماى استان كلستان آقاى نورمفيدى و ديكران هم بودند و از علماى 
خود سنى هم زياد بودند كه با همان قيافه هاى مرسوم علمائى اهل سنت شركت كرده بودند و حتى يكى از آنها بلند شد يشت 
ميكروفون و اشعارى در مدح اميرالمومنين(ع) خواند و ماهم تشويق كرديم و كفتيم اين كار شما كه در مدح اميرالمومنين 
شعر مى خوانيد كار خوبى است و تبعيت از امام شافعى است كه اشعارى در فضيلت اميرالمومنين و اهلبيت كفته است و يكك 
بيت از آن را قرائت كردم كه كفته: انا عبد للفتى . انزل فيه هل اتى من غلام آن جوانمردى هستم كه سوره مباركه «هل اتى) 
در شأن او نازل شده است و كفتم كه اكر وهابى ها آن موقع بودند مى كفتند شافعى مشركك و كافر شده است. 


يا در جاى ديكر مى كويد اكر محبت اهلبيت موجب رفض است «فاليشهد الثقلان انى رافضى» يس همه عالم شاهد باشند كه 
من رافضى هستم. به هر حال كمى در مورد تحكيم وحدت حرف زديم و انيزدر مورد واقعه غدير كفتيم كه واقعه بى نظير و 
بى بديلى است و ترديد در آن نيست در بين علماى شيعه كه اتفاقى است و سه آيه در قرآن راجع به غدير داريم ودر كتب 
علماى شيعه بالاتفاق كتب تاريخ تفسير حديث قضيه مبسوطا نقل كردند در كتب اهل تسئن هم در كتب تاريخشان مثل ابن 
قتيبه متوفاى 78٠‏ تاريخ نوشته و به طور مبسوط واقعه غدير را نقل كرده و مى كويد اول كسى كه آمد «بخ بخ لكك يا على) 
كفت عمر بود البته ابابكر هم همين تبريكك را كفت. راوى مى كويد «امرنا رسول الله(ص) ان نسلم على على بامره المومنين» 
بوديم كه خصوصى يبامبر به ما اين دستور را داد و انا اصغر منهم و من از همه آنها كوجكتر بودم و بعد مى شمارد كه ما 
ابابكر و عمر و عبداله بن زبير و طلحه و من بوديم كه رفتيم به امر ييامبر به اميرالمومنين بعنوان اميرالمومنين سلام كرديم 
خواندم عين همان كلام شيعه را نقل مى كند و شافعى در كتاب حديث و احمد حنبل در مسند نقل مى كند فخر رازى ده قول 
نقل مى كند منتهى در مقام عمل به كونه ديكرى اجتهاد مى كنند. 


ص: عونا 


قضيه اى هم برايشان كفتم» سفرى به اندونزى داشتيم كه حدود ٠‏ ميليون جمعيت دارد كه اكثرشان مسلمان هستند در آن 
زمان كه ما رفتيم عبدالرحمان وحيد رئيس العلما و رئيس جركه افتاى آنها بوده و دوره اى هم رييس جمهور بود و سفرى به 
ايران داشته و خدمت آقا رسيدند و آقا يكك دوره تفسير الميزان را به ايشان اهدا كردند و خيلى خوشحال بود و مى كفت كه 


حداقل روزى دو صفحه از آن را مطالعه مى كنم شايد از ما هم بيشتر مطالعه مى كرد و خيلى هم از تفسير الميزان تعريف مى 


كرد و مى كفت كه ما سنيها در اندونزى از نظر اعتقاد شيعه هستيم و محبت اهلبيت داريم منتهى در مقام عمل به فتواى شافعى 
عمل مى كنيم و مى كفت هر روز بعد از نماز صبح اين شعر را مى خوانم «لى خمسه اطفى بهم حر الجحيم الهاتمه . المصطفى 
و المرتضى و ابناهما و الفاطمه) يعنى ينج نفر را دارم كه به بركت توسل به آنها به بركت محبت آنها آتش سوزان جهنم را بر 
خودم خاموش مى كنم كه اين ينج نفر بيامبر و حضرت على و دو يسرش و حضرت فاطمه هستند. آقاى عبدالرحمان وحيد 
وقتى به «وابناهما» مى رسيد به صورت مثل شعار و با فرياد مى كفت «يعنى الحسن و الحسين» 


اين داستان سفر به اندونزى را كه در بندر تركمن نقل كرديم تعداد زيادى مى كفتند كه ما هم اينككونه هستيم و محبت اهلبيت 
را داريم و امام جمعه آنجا هم مى كفت نمونه بارز وحدت شيعه و سنى اينجاست. 


١ ص:‎ 


جلسه خوبى بود فكر مى كنم كه انشاءاله تاثير كذار بود. 


كله اى كوتاه از برخى دولتمردان: منتهى جيزى كه ما را ناراحت كرد اين بود كه آقاى فانى وزير آموزش و يرورش يكك وزير 
جمهورى اسلامى است يكك يا دو روز قبل از ما رفته بود بندر تركمن آقاى منصورى امام جمعه آنجا كه مرد متنفذى است 
حوزه علميه اى داير كرده خيلى مفصل ساختمان بسيار جديد و معتبرى ساخته مى كفت آقاى فانى آمد و رفت منزل يكك عالم 
سنى و اصلا به آقاى منصورى خبر هم ندادند كه وزير آمده است اينجا آقاى منصورى مى كفت اكر من اطلاع بيدا مى كردم 
هركز نمى رفتم به استقبال اما در عين حال اين بى اعتنايى به امام جمعه شهر است اين در بين سنى ها جه مى شود سنى ها مى 
كويند اينكه وزير خودتان بود به شما اعتنا نكرد و احترام نكرد كه انشاءاله اين قضيه را دنبال مى كنيم كه اين هم وهن به شيعه 
و اسلام است و وهن به روحانيت است و اين عالم سنى هم معروف بين خود سنى ها است كه ضد شيعه واز تندروها هست و 


در بين خودشان اين را قبول ندارند جون از تندروهاست بديهى است اين كونه رفتار دولتمردان باعث ايجاد اختلاف مى شود. 
اميدواريم همه ما نسبت به رفتارمان دقت لازم را داشته باشيم. 

بحث فقهى: حكم اموال مسلمان كه در ضمن غنيمت بدست آمده از كفار به دارالاسلام ب ركردد: 

كفتيم اكر غنيمتى از كفار كرفته شد در بين غنائم اموالى از مسلمانان بود در مسأله دو قول است: 


١ ص:‎ 


قول اول: مشهور كفتند جزء غنائم نيست و بايد به صاحبان آن رد شود. 
قول دوم: مرحوم شيخ و قاضى ابن براج كفتند اينها هم تقسيم مى شود منتهى يول آنرا امام بايد از بيت المال جبران كند. 


مرحوم شيخ به دو روايت استناد مى كنند كه يكى را خوانديم و كفتيم سه اشكال دارد سندا ضعيف است و مرسله است و 


علاوه براين معارض با صحيحه ديكرى از همين راوى است كه دليل قول مشهور بود و يكى اينكه اخص از مدعاست. 


كولكل تزيم تراد ذو ووج حو كه اماف وى لحا راي قرا عيرم الح بروج ينه لني زفت اوكل عل ا إِبْرَاهِيمَ 
عَنْ أببه عَنِ اْنٍ أبى عُمثرٍعَْ ححمادٍ عن الح عَنْ أبى عَؤٍدِاللّواع) قَالَ: سَألهُعَْ رجلٍ لَقِهُاَْدُوٌوَأَصَابَ مه مانا أ متاعا م 
إن الْمثِلِمِينَ أَصَابُوا ذلك كيف يطد كم به بتاع اللي فقا ا كانُوا أض ابو كَل أنْ يَحُورُوا مكَاعَ الرَجل رُدّ عَلَِهِ وَإِنْ كَانُوا 


- 


أعا نو ةفل اضر افع فالس ا بالشْفْعه 00 [1] 


از امام صادق راجع به مردى سوال كردم كه دشمنان با او برخورد مى كنند و اموال و متاعى از او به عنوان غنيمت مى كيرند و 
بعد مسلمانان همان اموال را از كفار تصاحب مى كنند آن متاع بازيس كرفته شده را جه بايد بكنند؟ امام تفصيلى دادند كه 
مبهم است اكر حيازت كردند قبل از جنكك بايد به مالكك بركرداند و اكر بعد از جنكك باشد و صدق غنيمت جنكّى مى كند و 
براى تمام مسلمين است. 


ص: را 
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بررسى و كيفيت استدلال به روايت: 
سه احتمال در معناى «يحوزا» مطرح استفة. 


احتمال اول: «يحوزا» اى «يقاتلوا» به معناى مقاتله است يعنى اكر قبل از مقاتله بدست آوردند به صاحبان آن برمى كردد واكر 


مناقشه در احتمال اول: 


اولا: اشكال آن اين است كه اينكه امام فرمود قبل از حيازت در هيج كتاب لغتى حيازت به معناى مقاتله نيست بلكه حيازت 
نتيجه مقاتله است ولى خود مقاتله نيست. 

ثانيا: اشكال ديكر اينكه مفعول يحوزه را متاع رجل قرار دادند و متاع رجل قابل مقاتله نيست. 

ثالثا: مضافا بر اينكه فتواى شيخ اين بود كه اكر بعد از مقاتله شد براى تمام مسلمين است و بايد از بيت المال امام جبران كند و 
دراين روايت نيست و مدعاى شيخ اين نيست. 

احتمال دوم: معناى تقسيم و مقاسمه است كه صاحب جواهر فرموده يعنى قبل از تقسيم باشد بايد مال صاحب آن را يس داد و 
اكر بعد از تقسيم باشد براى كل مسلمين است. 


مناقشه در احتمال دوم: 
اولا: اشكال اين معنى هم اين است كه حيازت به معناى جمع آورى آمده ولى به معناى تقسيم نيامده 


ثانيا: اينكه مرحوم شيخ مدعايشان اين بود كه از بيت المال جبران بشود كه اينجا اين كلام شيخ نيست البته عبارتى در ذيل 
روايت مى كويد فهو احق بالشفعه كه مى تواند به عنوان حق شفعه مال خود را بردارد. حق شفعه جيست؟ مثلا شما شريكك 
كسى هستيد در خانه اى كه شريكك شما خانه را بدون اجازه شما فروخته و شما حق شفعه داريد و يول مالكك جديد را برمى 
كردانيد و معامله را فسخ مى كنيد و مال را به خودتان برمى كردانيد اينجا هم به نوعى تشبيه به حق شفعه وجود دارد كه 
مالكك مال برود يول آن را بدهد و مال را بردارد واين خلاف مدعاى شيخ است كه شيخ مى فرمود از بيت المال جبران شود 


نه اينكه خودش يول بدهد و مال خودش را بخرد. 


ص: اخردا 


احتمال سوم: آقاى خويى مى فرمايد كه حيازت به معناى استيلاء و اغتنام است يعنى اكر قبل از استيلاء و مسلط شدن بر مال و 
تقسيم آنها باشد. اين معنى تقريبا مشابه همان معنايى است كه صاحب جواهر فرمود (صاحب جواهر معناى تقسيم را مطرح 
كرد و ايشان استيلاء را كه همان مسلط شدن بر مال و تقسيم كردن است) اينجا به صاحب مال بركردانده مى شود واكر بعد 
از استيلاء باشد براى تمام مسلمين است و تشبيه هم مى كند به مثل مجهول المالكك كه از نظر شرعى مجاز است كه به عنوان 
صدقه در راه خدا بدهد و ثواب آن براى مالكك آن باشد و اككر بعد از صدقه دادن مالكك بيدا شد و تقاضاى مال خود را كند 


اينجا شرعا حقى ندارد زيرا شارع به عنوان ولايت بر مالكك اذن داد كه اين مال صدقه داده شود. 
مناقشه در احتمال سوم: 


اولا: اشكالى كه به اين معنا مى شود اين است كه همان اشكال اول است كه حيازت به معناى استيلا در جايى نيامده مرحوم 


آقاى خويى خودشان هم در ادامه مى فرمايند اين معنى بعيد است. 
ثانيا: مدعاى شيخ را هم نمى رساند كه بعد از تصرف بايد خسارت بدهند. 


آقاى خويى بعد از نقل هر سه معنى مى فرمايد و الحاصل ان الصيغه كانت مضطربه الدلاله نتيجه اين است كه صيغه «يحوزا» 
در دلالت اضطراب دارد. بنابراين دليلى بر قول شيخ نداريم و روايت اول هم مرسله بود و روايت دوم هم مضطربه الدلاله است 


ونمى توان به آن استدلال نمود. 


ص: را 


بسن در اين مسقله حق با قول مشهور است كه اكر كفار با مسلماتى جنكك كردتك و ازاو اموالى كرقتتك و يا ايتكه غضصب 
كردند و مسلمانان در جنكك بعدى غنائمى مى كيرند كه آن اموال قبلى در آن است مشهور مى كويند اين اموال جزء غنائم 


نيست و بايد به مالكك بر كردانده شود. 
و دليل قول مشهور هم قاعده احترام مال مسلمان است و روايات هم داشتيم. 


فرع: حكم مال كافر غير حربى موجود در غنيمت جنكك با كفار: اككر در بين غنائم مال كافر ديكرى است كه الان در بين 
محاربيق يست اينجا مى فرمايند كه جزه غنيمك محاسية فى شود و تقرينا موود اثفاق اسث واطلاق ادله.و آي شامل اين موود 
هم مى شود علانوه براين اتفاق كلمات علما هم اين است الا-ن هم علما مى كويند كافر حربى اموالش حرمتى ندارد البته 
اطلاق كافر حربى تنها به اين نيست كه جنكك كند بلكه به اين معنى است كه هر آن آمادكى جنكك داشته باشد نه حرب 
بالفعل و نيز در ابتداى بحث كفتيم مراد از كافر مطلق كافر نيست يعنى اكر كسى مرتد و كافر شد اموال او را نمى توان 
تصاحب كرد. 


كتاب الخمس (بحث اخلاقى: سبك زندكى اسلامى» مصافحه؛ بحث فقهى: اخذ مال ناصب) 7" / /ا٠/‏ 97 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (بحث اخلاقى: سبكك زندكى اسلامى» مصافحه؛ بحث فقهى: اخذ مال ناصب) 
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ار يي ا ل ل ا ارد 
سلام ك: كنيد و مصافحه كنيد. 


ص: ١‏ 
در مورد حد فاصله زمانى يكك مصافحه تا مصافحه بعدى رواياتى داريم كه در ذيل قرائت مى كنيم. 


ا - جد من أَصْحَابًا عن أخهة بن محمد عن ابن مَطَالٍ عن تغلهة بن قوب عَنْ يتخبى بن وَكَربًا عن أبى يده قال كلك ويل 
أبى يف رلع) و كن 1:1 بال كوب كم بوكب مهو فا ينا ساكل قاد له لَه وَجلٍ لَا عَهَدَ لَه بِصَاحِبهِ وَ صَافَحَ قَالَ و كان 
اَنَل قلى هذا سويت أنا و هوَ عَلَى الْأض ملم و ساءَلَ مس ال من ا عفد لَهُ بصَاحبهِفَقلتٌ ا ابن الله 


- 


َفْلُ ينار بَفْعهُ حك من ناو إن فل مره فَكثيرٌ َال أمَا عَلِعتَ ما فى الْمصَافَه إن المَؤْمئٍ بن بَْمَقِيانِ َيِصَافِحٌ أ 
صَاحَِه قلا َال الدنُوتُ تنحاتٌ عَْهُمَا كما بتَحَاتٌ الْورَق عن النّجر وَ الله نر ليها عَنّى يَْرقاء (1) 110 


نك 


َ 
هما 


ابوعبيده حذاء كه از روات حديث است مى كويد من يكك سفر از مدينه به مكه زميل ابى جعفر بودم روش امام اين بود كه در 


سوار شدن بر محمل مى ايستادند كنار و مى كفتند برو سوار شو و من ابتدا سوار مى شدم سيس امام سوار مى شدند و در 


يياده شدن هم به عكس بود 


شايد جهت آن اين بود كه محمل را كه روى شتر مى كذاشتند دو نفر مى توانستند دو طرف محمل بشينند و هر نفر موقع 
سوار شدن از يك طرف محمل آويزان مى شد وقتى مى خواست سوار شود محمل يايين مى آمد و نفر اول راحت تر سوار 
مى شد. و بعد از سوار شدن نفر اول ديكر محمل بيش از حد بالا مى رفت و سوار شدن براى نفر دوم مشكل بود و در موقع 
بياده شدن عكس است يعنى وقتى هر دو نشسته اند فاصله محمل با زمين مساوى است اما اكر نفر دوم يياده شود طرفى كه نفر 
اول تشستة بود سيكق م شوةاى الام زود وطرق:ديكر اجون سكين اسكتيانية.مى ابد .ونقراول واحكاثر يناده فى شود 
راوى مى كويد وقتى هردو مى نشستيم در محمل امام سلام مى كردند و به كونه اى مصافحه و احوال يرسى مى كردند كه 
كويا تا بحال مرا نديده اند. 


ص: ؟١‏ 


-١‏ اصول كافى» شيخ كلينى» ج7» ص 2174 دارالكتب الاسلاميه. 
3 وسائل الشيعه» حرعاملى» جل ص 1756 كتاب الحجء باب/717 1 حك طّ آل الي 


و موقع يياده شدن هم امام قبل از من بياده مى شدند و وقتى هردو روى زمين مى ايستاديم باز امام سلام مى كرد و مثل اينكه 
تازه يكديكر را ديديم مصافحه و به كونه اى احوال يرسى مى كردند كه كويا تا بحال مرا نديده اند. 


اين احوال براى راوى تازكى داشت و لذا برايش سوال بيش آمد كه شما با من به كونه اى برخورد مى كنيد كه نديدم 
هيجكس قبل از اين با من اين كونه برخورد داشته باشد راوى ادامه داد كه (در ديار ما) اكر كسى حتى يكك دفعه اينكار را مى 
ياداش در مصافحه است دو مومنى كه بهم مى رسند و مصافحه مى كنند كناهانشان مى ريزد مثل اينكه در فصل ياييز بركك 


درختان مى ريزد و خداوند هم نظر رحمت به آنان مى كند تا از هم جدا شوند. 


حال كه اين كار تا اين اندازه ياداش دارد جرا مرتب انجام ندهيم؟ 


- 
ع 


“ف الى ا 1 .5 3 5000 © ك8 َه ه 3 00 وا عم لكر 2 اأعرعم 00 ار 5 م 4 
-١‏ («وَ عَنهمم عن سيل دن زكاد عن حما ل بن مَحَمَّدِ بن أبى نصور عن ص فوّان الْجَمّالٍ عَنْ أبى عبد ده ال لماء قال: زامّلت 


2 ا ل ل ب ال 2 عن افق جر عون فو ع7 رد بد اس عر عدر 
أَرَاجَغْفرٍ(ع) فى شق مَخي ةل مِنَ الم دِيئَهِ إلى مكة فَنرّل فى بَغض الطريقٍ فلمًا قضى حََاجَتَةُ وَ عَادَ قال هَاتِ ردك فنَاوَلتَه رَيِى 


فَعَمَرّهَا حَتَّى وَحَدْتٌ الْأَذَى فِى أصَابِعِى ثُمَ قَالَ يا أبا عُبِيِدَةَ مَا مِنْ مُشيِم لَقَى أَحَاهُ العيك تضائعة وشفكه أضاقة فى أضابفة إذا 
تَتَائَرَتْ عَنْهُمَا ذَنُوبْهُمَا كما يَتََائْرَ الوَرَّق عَن اشر فى الْيَؤْم الشَاتَى.» )١(‏ 270 


ص: ازشرذاا 


-١‏ اصول كافى» شيخ كلينى» اج'ء ص 1 دارالكتب الاسلاميه. 
5 وسائل الشيعه» حرعاملى» جك ص 0756 كتاب الحج. باب/7177 1 حك ط آل الست 


راوى ابوعبيده حذاء است و بعيد نيست يكك روايت باشد كه حذاء به دو صورت نقل كرده است به هر حال راوى مى كويد 
در مسير مدينه به مكه با امام باقر(ع) در يكك محمل نشستيم يعنى در يكك طرف محمل امام بود و من در طرف ديكر محمل 
بودم و امام براى حاجتى بياده شدند و بعد از رفع حاجت بركشتند ب يس از بازكشت به محمل امام فرمود دستت را بده به من» 


من هم دستم را دراز كردم و دستم را كرفتند و فشار دادند تا اينكه احساس درد نمودم سيس امام فرمود هيج مومنى نيست كه 
مصافحه كند و تشبيكك كند مكر اينكه مى ريزد كناهانشان مثل ريختن بركك درختان در روز شتاء 


*- اعَنّهُ تَنْ مُوسوى بْنٍ الَْاسِمٍ عَنْ ح ده مُعَاِيَه بْنِ وَهْبٍ أذ عن وِيٍ عن أبى عبدالو) قا : كانَ الْمْثِمُونَ إِذَا غَرَّْا مح 
رَسُولٍ اللّاص) وَ مَوُوا بمَكانٍ كثير المّجَر نم حَوَيجُوا إِلَى الْقَضَاءِ 08 بَعْضَهُمْ إِلَى تغض قَتصَاحُوا.» (1) (1) 


مسلمانان كه با ييامبر به هر غزوه اى كه مى رفتند و به مكانى مى رسيدند كه درختان زيادى داشت وافراد در لابلاى درختان 
همديكر را نمى ديدند بعد از رد شدن از آن مكان و رسيدن به فضاى باز و ديدن يكديكر با يكديكر مصافحه مى كردند 


يعنى آن را فاصله مى دانستند و مصافحه مى كردند كه همين مصافحه باعث ايجاد محبت مى شود. 
ص: 1١55‏ 


-١‏ اصول كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص »218١‏ دارالكتب الاسلاميه. 
35 وسائل الشيعه» حرعاملى» جك ص 0756 كتاب الحج. باب/717 1 ح2 ط آل البيت: 


- اعَلِيُ بْنُ إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن الَوْقَلِيَ عَن السّكونيٌ عَنْ أبى عَبِدِاللّهاع) قَالَ: تَصَافَحُوا فَإنّهَا نَذْهَبُ بِالسَّحيمَو» (1) (0 
سكونى از امام صادق(ع) نقل كرده است كه فرمود: مصافحه كنيد تا سخيمه زائل شود. 


در روايتى ديكر آمده «عَلِيٌ بْن إبرَاهِيم عَنْ أبيه تن ابْن أبى عُمَيِرِ عَنْ هِشَّام بْن سَالِم عَنْ أبى عد بالله(ع) قال: سَأَلتُةَ عَنْ حدّ 
الْمُصَافَحَهِ فَقَالَ دَوْرُ نَخْلَهب» (") (ع) 


از امام از حد مصافحه يرسيده شد فرمودند حد يكك شجر است. 


يعنى اككر دو نفر با هم راه مى روند به يكك درخت رسيدند و درخت مابين آنها فاصله و از دو طرف درخت عبور كردند بعد 


ازرد شدن از درخت و رسيدن به هم مصافحه جواز دارد. 


استدامه مصافحه در هر مرحله: يكك جهت ديككر كه در كلمات بيامبر نقل مى شود اين است كه آن حضرت هركاه با كسى 
مصافحه مى كردند هركز دست خود را زودتر از طرف مقابل نمى كشيد و دست در دست ادامه مى داد تا طرف مقابل دست 


اعَنْهُ عَنْ إسْمَاعِيلَ بْن مِهْرَانَ عَنْ أَِمَنَ بْنِ مُحْرزِ عَنْ أبى عَبدِاللّ(ع) قَالَ: مَا صَافَحَ رَسُولَ اللّواص) رجلا قَط تر يَدَهُ حَنَّى يَكونَ 
هْوَ الْذِى بَنْرِحٌ يَدَهُ مُِْ.» (ه) (ع) 


١8 ص:‎ 


-١‏ اصول كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص ”187» دارالكتب الاسلاميه. 

7- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج7١.‏ ص 71١9‏ كتاب الحج. باب178, حش ط آل البيت. 
*- اصول كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص »218١‏ دارالكتب الاسلاميه. 

*- وسائل الشيعه. حرعاملى» ج١١‏ ص 777 باب1717. ح١ء‏ ط آل البيت. 

ه- اصول كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 2187 دارالكتب الاسلاميه. 

#- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج :١7‏ ص 15. كتاب الحجء باب .٠٠١‏ ح؟, ط آل البيت. 


ايمن بن محرز از حضرت امام صادق(ع) نقل كرده است كه فرمود: 
هيج وقت نشد كه ييامبر با كسى مصافحه بكنند و اول دستشان را كنار بكشند. 


واين علاوه بر سلام كه دو برادر دينى بايد رعايت كنند كه واقعا فراموش شده كه اكر رعايت شود اميدواريم كه يككث جامعه 
اسلامى با محبت و دوست داشته باشيم و دشمنى ها كنار مى رود و غيبت ها و خيانت ها كنار مى رود و اجتماع سالم خواهيم 


داشت. به اميد آن روز 
بحث فقهى: فرع نهم: اخذ مال الناصب: 


تاكنون در غنائم جنكى بدست آمده از كفار صحبت مى كرديم كه غائمين مى توانند تصرف كنند فقط بايد خمس آن داده 
امام مى فرمايد «و الأقوى إلحاق الناصب بأهل الحرب فى إباحه ما اغتنم منهم و تعلق الخمس به؛ بل الظاهر جواز أخذ ما له أين 


وجد و بأىٌ نحو كانء و وجوب إخراج خمسه.» )١1(‏ 


اقوى اين است كه ناصبى به اهل حرب ملحق مى شود كه اكر با ناصبى جنككى شد و غنائمى بدست آمد تصرف در آن مباح 
است و خمس هم بايد داده شود بلكه لازم نيست جنكى بشود و اكر ناصبى را شناختيد و به هر نحو ممكن اموالش را توانستيد 


بككيرد جايز است و مثل مالى كه بعنوان غنائم جنككى از كفار بدست مى آيد خمس آن را بدهيد و در باقى تصرف كنيد. 
ص: ١68‏ 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج ١‏ ص 007 دارالكتب العلميه. 


مرحوم سيد در عروه مى فرمايد «مسأله؟ يجوز أخذ مال الناصب أيئما وجد» )١(‏ 


مرحوم حكيم در مستمسك العروه در ذيل فرمايش سيد مى فرمايد «كما هو المشهورء بل فى محكى الحدائق: نسبته إلى 
الطائفه المحقه سلفاً و خلفا» (7) 


مرحوم حكيم اين قول سيد كه جواز اخذ مال ناصبى باشد را به مشهور نسبت مى دهد بلكه از صاحب حدائق كلامى بالاتر 


تعريف ناصبى: 
قبل از ورود در بحث جواز اخذ و دليل جواز اخذ.» خوب است تعريف ناصبى را بيان كنيم. 
نقل مى كنند آنجه كه متفق عليه در مراد از ناصبى است «نصب العداوه لاهل البيت» است. 


كسى كه اظهار دشمنى مى كند مثلا سب مى كند ناسزا مى كويد يا تحقير مى كند البته خوارج جداى از ناصبى هستند آنها 


دشمنى نسبت به اهل بي ت(ع) دارد. 

صاحب حدائق بعد از تعريف ناصبى مى فرمايد الاخلاف فيه 

و علامه فى المنتهى مى فرمايد «هو الذى يقدح فى على) 

ناصبى كسى است كه دشنام به امي رالمومنين مى دهد 

در قاموس آمده است «انه المتدين ببغض على ابن ابى طالب» 

ناصبى كسى است كه دين خودش قرار داده دشمنى امير المومنين را و به آن معتقد شده است. 


1١ ص:‎ 


-١‏ عروه الوثقى» سيد يزدى» ج 1 ص 775 جامعه مدرسين. 
-"١‏ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن طباطبائى حكيم, ج 4: ص »58١‏ دارالتفسير. 


نكيد كرسسه عللاتعه فرموافةو لبز قامومن كفت ناصبى كسى انبث كه ستيث ية على بخ ابيطالن وشمتى كتذد: لكان اختصاضص 
ندارد و فقط از باب ذكر مثال است جون از ابتدا ناصبيها از اميرالمومنين شروع مى كنند. بنابراين در مورد همه ائمه هم 


بلكه مى توانيم تعميم بدهيم و بككُوئيم اكر كسى با شيعه بما هو شيعه يعنى جون شيعه اميرالمومنين است دشمنى مى كند 
ناصبى است و نتيجه دشمنى با شيعه به بغض اميرالمومنين برمى كردد مثل همين وهابيها كه الان هستند. 

براى نمونه نتانياهو كه از حاميان وهابى هاست در جمع سازمان ملل خطاب به نمايند كان كشورهاى جهان كفت آيا شما 
حاضريد اجازه بدهيد داعش هسته اى داشته باشند؟ شيعه بدتر از داعش است. 

ناصبى هم محكوم به كفر است بلاشبهه و حتى از كافر حربى هم بدتر دانسته شده و اموال آنان مباح است. 

روايتى در مورد ناصبى آمده است كه در ذيل قرائت مى كنيم. 

١مُحَمَدَ‏ بن عَلِىٌ رن الْحسَِيِنِ فى العلل عَدنْ محمد بْنِ الْحَسَن عَنْ سَِخدٍ بْنِ عَدٍدِاللهِ عَنْ أخمدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِىٌ بْن فضالٍ عَنِ 


الْحَسَن بْنٍ عَلِيّ عَنْ عَدِِاللَِّ بن بكر عَنْ عَِدِاللِّ بن أبى يَعْفُورِ عَنْ أبى عَبدِاللّواع) فى حَدِيثْ قَالَ: وَإِيّاك أَنْ تَفَْسِلَ مِنْ عمال 


الْحَمّام َفِيعَ | تَجْتَمَ عد الَه الْيَهُودِىٌ وَ الَنَضِرَانِيَ وَ الْمجُوسِدَي وَ النَّاصِب لَنَا أَهل الْبِِتِ وَ هُوَ شَّوُّهُمْ فَِنَّ الله تارك و تَعَالَى لَمْ 
ا اناك 2 مِنَ الكل 6 النّاصِ لنا اهل البفث تنحش مِنْه.») 2( 


١/8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج 3 ص برحرة كتاب الطهاره. ابواب الماء المضاف» باب حك حم ط آل البة: 


ابن ابى يعفور از امام صادق (ع) نقل كرده است كه در حديثى فرمود از يسماند آب حمام براى شستشو استفاده نكنيد جون در 
ميان آن آب ها يسماند شستشوى بدن يهودى و مسيحى و مجوسى و ناصبى كه دشمن ما اهل بيت است وجود دارد و ناصبى 
بدتراز همه آنهاست زيرا خداوند تبارك و تعالى نجس تراز سكك موجودى نيافريد و ناصب اهلبيت از كلب هم بدتر و نجس 


بنابراين جون ناصبى محكوم به كفر است و جايز است اخذ اموالش اكر جنككى بيش آمد مثل جنككى است كه با كفار ييش 
مى آيد و همان احكام غنائم را دارد. 


اما در جواز كرفتن اموال ناصبى در غير مقاتله اختلاف است. 


مرحوم امام مى فرمايد جايز است. مرحوم سيد در عروه هم مى فرمايد جايز است. مرحوم حكيم مى فرمايد مشهور مى كويد 
جايز است. صاحب حدائق اين حكم جواز را نسبت مى دهد به طائفه محق سلفا و خلفا كه حكم به كفر و نجاست و جواز اخذ 


دليل قولشان رواياتى است كه براى بعد انشاءاله. 

كتاب الخمس (حكم خمس مال مأخوذ از ناصب بدون جنى) 72//./ 947 
0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (حكم خمس مال مأخوذ از ناصب بدون جنكك) 


بحث در مال ناصب بود به تناسب معنى ناصب را كفتيم كسى كه نسب العداوه لامي رالمومنين و الائمه(ع) داشته باشد و با آنان 


دشم واشتة باشد و اراز دشني :وعداوت يكند وهب كلد رااتاصيئ فى كويكدك: 


و كفتيم» اكر مقاتله با آنها انجام شد و در جنكك مغلوب شدند و اموالى به غنيمت كرفته شد بلاشبهه مصداق غنائم جنكّى 
استء و واجب است خمس آن داده شود و بقيه هم براى مقاتلين باشد. يعنى اطلاق ادله اى كه براى غنائم داشتيم اين قسم را 


ص: ١69‏ 
اما اكنون بحث اين است كه بدون جنك و مقاتله هل يجوز اخذ مال الناصب اينما وجد. 


مرحوم امام مى فرمايد: «و الأقوى إلحاق الناصب بأهل الحرب فى إباحه ما اغتنم منهم و تعلق الخمس بهء بل الظاهر جواز أخذ 
ماله أين وجد و بأىٌ نحو كان و وجوب إخراج خمسه.) )١(‏ اقوى اين است كه ناصبى ملحق به كافر حربى است و هرجا كسى 
تؤانسيك اموالقن :را يكرد سه باسكه و جه بى سكم عابر اسق و يسن :اذ اذ هال بابك حمس انرا ببردازة: 


و نظير همين عبارت رااز مرحوم سيد در عروه نيز نقل كرديم كه حكم به جواز اخذ مال از آنها داد. 
دليل جواز اخذ مال ناصب: 
در جواز اخذ مال ناصب بدون جنكك كفتيم جند روايت داريم: 


ا سخيحة ابن ابى عغميرة «مُقدٌ 4 الكسن باش كاده عن اجن ين تكقد عن الحتسن فق مكتوت عن اثن أبئ عُتر عَنْ خفضص 


9 


7 الْبَحتَرِىٌ عَنْ اين عَمدٍاللو(ع) قَالَ: خذُ مَالَ النَّاصِب حَْنُمَا وَجَذْتَهُ وَاذْقمْ [*' ينا الخجين 11 


كنى. البته يكك ينجم آن را بايد به عنوان خمس ببردازى. 


-١‏ صحيحه معلى بن خنيس: امُحَمَدٌ بن الْحَسَن بِإِسْمَادِهِ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ عَنْ عَلِنٌ بن الْحكم عَنْ فَضَالَهَ عَنْ مَِيِفٍ عَنْ أبى 


70 . 

9 0 المع 5 5 58 

بحر عن 8 95 
ركو امكل ان 5 


قَالَ: قَالَ أَبُوعَئِدالاًو(ع) مذ مَالَ النَّاصِبِ عَدِتٌ مَا وَجَدْتٌ وَ ادقع إِلَتنَا الْحْمَسَ.) 200 
ص: 16 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 3 ص 007 دارالعلم. 
1- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج 9» ص 688 كتاب الخمسء ابواب ما يجب فيه الخمسء باب 7 ح©, ط آل البيت. 
و3 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج ا ص 79/8 كتاب التجاره. ابواب ما يكتسب به باب 46 ح ا ط آل البيك: 


معلى بن خنيس مى كويد حضرت امام صادق(ع) فرمود: هركجا مال ناصبى را يافتى تصرف كن و خمس آن را به ما برسان. 
بررسى دلالت دو روايت: 


اين امرى كه در هردو روايت -تحت عنوان «خذ)- وجود دارد دلاللت بر وجوب ندارد بلكه امر در مقام توهم حظر است و 
دلامت بر جواز دارد و مثل جريان احرام است كه مى فرمايد «اذا حللتم فاصطادوا» اكر از احرام بيرون رفتيد صيد كنيد كه 


واينجا هم جون تصرف در مال غير است على القاعده جايز نيست منتهى به عنوان استثناء تصرف در مال ناصب جايز است اما 


دلالت بر وجوب تصرف ندارد. 


ب او عَنّهُ َنْ ببغض أَطْرححابا عَنْ محمد بن عدٍد الل عَنْ يَختهى بن الْمُارَك عَنْ عه الله : بن جبلة عَنْ إشريحاق بْنِ عَمّارٍ قَالَ: 
نَهُ قن 0-0 أَهُلٍ الك ذلكه أن وقول اللدرضن) فال 
توا أل الك من ِكل قم يكاسا و تخا ليم أذ بق[ فَْلَ رَجُلَ منْكم برَجْلِ مِنْهُمْ وَ جل منْكم > حيِدٌ مِنْ أَلْفِ 


مه 


رَجُلٍ مِنْهُمْ وَ مان َْفٍِ مِْهع مراكم بالمَثل لَهُم وَلَكنْ ذلك إِلَى الْإمَام.» 01 


م 


أَبُوعةٍاللّواع) مال النَاصِب و كل شد ٍِ يَملكُ علَالٌ لَك إِلَا ار 


إِلا امرَأ 


اسحاق بن عمار كويد حضرت امام صادق(ع) فرمود تصرف اموال شخص ناصبى و هر آنجه كه ملكك او باشد جايز است به 
جز زنش زيرا ازدواج مشركين اكر بر اساس مقررات خودشان باشد قابل احترام است. زيرا ييامبر خدا فرمود به افردا مشركين 
ناسزا نكوئيد جون آنان بين خودشان مراسم ازدواج دارند البته اكر خوف نداشتم كه افراد شما بدست آنان كشته شوند دستور 
مى دادم آنان را بكشيد ولى قتل آنان بايد به دستور حاكم اسلام باشد ملاحظه مى فرمائيد جمله إن ِكل قوم ناح (5 
نشان مى دهد ولو روى اساس مبانى اسلام عقد آنها باطل الم إناابم روجيظ ين انياش حاقد مكر ايك كعت عران 


انباونكة أسير هله بانتد اما بطوو عاد كه امال انها جواق تضرف ذارد ؤثان آنه وات كغوان لصرق تمود. 
ص: ١0١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج7١؛‏ ص 7594 كتاب التجاره؛ ابواب مايكتسب به باب48) ح 7 ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج7١؛‏ ص 2544 كتاب التجاره؛ ابواب مايكتسب به باب48) ح7؛ ط آل البيت. 


وتو عراز تجيله لا تكو اهل الشو كف كلسي خاض انع مق وثازاذة. 


ووانت از نظر سثد هرسله امت ولن دلقلك ان روشوعاسث وفرق اذبادوروايت قبل .ايف اسث كه آن دو روات من كرييل 


فال تافنيوو] كريد ى كمس .وا ندقينة ول كواابه روزا يك كذ كر هين تكله اسة: 

كيفيت استدلال به روايات: 

ارق روابات دليل عى شود كه أعخذ مال قاصين جايز اسيك اها اكر ال شل واتخنت:اننك كه حمسن آن داذه شود 
مشهور همين قول را يذيرفته است و ما كلام مرحوم حكيم و صاحب حدائق را نقل كرديم. 

ايرادات وارده بر دو روايث معلى بن غنيس و اسحاق بن غمار: 


-١‏ يكى از مخالفين ابن ادريس در سرائر است كه بعد از نقل روايت معلى بن خنيس و اسحاق بن عمار مى فرمايد «الناصب 
المعنى فى هذين الخبرين أهل الحرب لأنهم ينصبون الحرب للمسلمين و إلا فلا يجوز أخذ مال مسلم ولا ذمى على وجه من 
الوجوه» (7) مراد از ناصب در دو روايت اهل حرب است وكرنه كسى كه مسلمان است يا ذمى است اككر در حال حرب نباشد 
تصرف اموالش جايز نيست. اين دو روايت و دلاللت خارج از بحث است كه ما مى خواهيم زيرا بحث ما در مورد حكم 


اكر اينكونه معنى شود شامل مسلمانانى كه خارج از اسلام شدند نيز مى شود واكر شامل مسلمانان شود اخذ مال آنها بدون 


مورد حرب جايز نيست. 
ص: د١١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج17 ص 2744 كتاب التجاره؛ ابواب مايكتسب بهء باب48: ح 7 ط آل البيت. 


35 مستطرفات السرائر» ابن ادريس حلى» ج 0 ص 8٠٠/١‏ جامعه مدرسين. 


نتيجه: كلام اين ادريس رد دو روايتى است كه مدرك اصلى جواز اخذ مال ناصب بود. 

مرحوم صاحب حدائق يس از نقل كلام ابن ادريس دو اشكال وارد مى كند. 

اشكال اول: «فإن إطلاق الناصب على أهل الحرب خلاف المعروف لغه وعرفا و شرعاء» )١(‏ 

ايراد اول اين است كه اكر ناصبى به معناى من نصب الحرب باشد خلاف لغت و عرف و شرع است. 


اشكال دوم: ابن ادريس فرموده بود «فلا يجوز أخذ مال مسلم) (5) مرحوم صاحب حدائق در جواب مى فرمايد «فإن إطلاق 
المسلم على الناصب و أنه لا يجوز أخذ ماله من حيث الإسلام» (59) 


در حاليكه مراد امام(ع) از ناصب اهل شرك است و الا اكر مراد اهل شرك نباشد امام نمى فرمايد كه مال مسلمان را بكيريد 
واين قول ابن ادريس «خلاف ما عليه الطائفه المحقه سلفا و خلفا من الحكم بكفر الناصب و نجاسته و جواز أخذ ماله بل قتله 
و إنما الخلاف بينهم فى مطلق المخالف هل يحكم بإسلامه أم بكفره؟ و هو نفسه ممن اختار القول بالكفر كما هو المشهور بين 
متقدمى أصحابناء فإذا حكم بكفر المخالف فكيف يحكم بإسلام الناصب؟ ما هذا إلا غفله من هذا التحرير و سهو وقع فى هذا 
التحرير.» (2 


ص: ؟8١‏ 


-١‏ حدائق الناضره» يوسف ين احمد بحرانى» ج5١١2‏ ص 077 جامعه مدرسين. 
3- مستطرفات السرائر» ابن ادريس حلى» ج03 ص 8٠٠/١‏ جامعه مدرسين. 
ع حدائق الناضره» يوسف بن احمد بحرانى» ج١١2‏ ص 0377 جامعه مدرسين. 


ع حدائق الناضره» يوسف فر احمد بحرانى» ج١١2‏ ص 078 جامعه مدرسين. 


واين خلاائف اجماع طائفه محقه بر كفر ناصبى و نجاست ناصبى و اخذ مال ناصبى بلكه قتل ناصبى است. البته يكك اختللاف 
كفر مطلق مخالف اماميه وجود دارد كه خود ابن ادريس از كسانى است كه همانند متقدمين مى كويد همه مخالفين محكوم 
به كفر هستند يس وقتى خودش حتى در مورد هر مخالف امامت اينكونه حكم مى كند جككونه حكم به اسلام ناصبى مى 


كند؟ واين جز حكم به غفلت ابن ادريس توجيه ديكرى ندارد يعنى سهو قلم انجام شده است. 

يس با همين دليلى كه مرحوم صاحب حدائق در رد ابن ادريس مى كويند درمى يابيم كه كلام ابن ادريس اعتبارى ندارد. 
"- بررسى كلام مرحوم بروجردى و مناقشه در آن؛ 

يكى ديكر از مخالفين قول مشهور مرحوم آيت الله بروجردى است كه به دو دليل اين دو روايت را قبول ندارد. 


اولا< مى فرمايد «نعم وردت روايات دلت بظاهرها على اباحه مال الناصب و وجوب إخراج خمسه. و لكنه لم يعمل الأصحاب 
بظاهر الروايتين و لم يقولوا بحليه مال كل ناصبى لكل شيعى أينما وجده و كيف ما أخذه كمال الكافر الحربى سيما مع تعميم 
الناصب كما فى بعض الروايات لكل من اعتقد الخلاقه لغير على(ع) بعد النبى صلَى اللّه عليه و آله و كيف كان فقد أعرض 
الأصحاب عن ظاهر الروايتين» 


كرجه دو روايت داريم كه ظاهر آنها دلالت بر مباح بودن مال ناصب و اخذ آن و اخراج خمس آن است اما فقهاء به ظاهر اين 
دو روايت عمل نكردند و فتوى نداده اند كه يكك شيعه مى تواند همانككونه كه مال كافر حربى را هركجا كه بيدا كند تصرف 
نمايد؛ تصرف و اخذ مال ناصبى بر شيعه هم جايز است. به ويزه اينكه روايت تعميم در معنى ناصب قائل است و مى كويد هر 
آن كس كه غير از اميرالمومنين على(ع) را خليفه بلافصل بداند كافر است. به هر حال اصحاب از اين دو روايت اعراض كرده 


انك. 


ص: 16 


ثانيا: الف و لا-م الناصب الف و لام عهد است و مراد ناصب خاص است. كه امام در مورد ناصبى خاصى فرمود تصرف در 
اموالش جايز است. يا مخاطب خاص است كه امام به شخصى فرمودند براى تو جايز است اخذ مال ناصب كه در اين صورت 


ودر نهايت مى فرمايد: «فاذن تكون الروايتان قاصرتين عن الدلاله على حليه مال كل ناصب لكل شيعى» وقتى احتمال داديم 


كه الف و لام عهد خاص باشد به روايت نمى توان عمل كرد و نمى توان كفت تصرف در اموال افراد ناصبى جايز است. 
مناقشه بر كلام بروجردى: 


مناقشه در ايراد اول: ايشان فرمودند اصحاب از اين دو روايت اعراض كرده اند. در جواب مى كوييم اين اعراض را بدست 
نياورديم و هيج قرينه و شاهدى براين اعراض نداريم بلكه در مقابل در مقام عمل مى بينيم طبق اين دو روايت فتوى داده اند و 
حكم كردند به كفر مخالف و جواز اخذ مال مخالف بلكه ما مى كوييم اصحاب به اين دو روايت عمل كردند و در كتبشان 
آورده اند. 

البته اين مقدار را مى توان كفت جمعى از بزركان و قدما در كتبشان متذكر نشدند اما عدم ذكر دليل بر اعراض نيست در 


نتيجه مى كوئيم مشهور به اين دو روايت عمل كردند و طبق آن فتوى دادند. 
مناقشه در ايراد دوم: در جواب ايراد دوم هم مى كُوييم 


اولا: از آقاى بروجردى بعيد است جنين حرفى را در مورد الف و لام الناصب مطرح كند. ثانيا: هيج قرينه اى ندارد كه بككوييم 
الف و لام در الناصب عهد باشد و خلاف ظاهر است بلكه الف و لام استغراق است يعنى مال هر ناصبى قابل اخذ است. 


١606 ص:‎ 


بنابراين دو روايت صحيحه و از نظر دلاللت روشن است و مشهور هم به آن عمل كردند جنانجه مرحوم امام فرمودند اقوى 
جواز است و مرحوم سيد يزدى و آقاى خويى و علماى فعلى هم فتواى به جواز اخذ مال ناصب مى دهند و اين دو بزركوار ابن 


ادريس و مرحوم آقاى بروجردى كلامشان اشكال دارد. 

كتاب الخمس (حكم خمس مال مأخوذ از ناصب بدون جنكى) /1؟//ا.٠/‏ 917 

0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (حكم خمس مال مأخوذ از ناصب بدون جنكك) 

كفتيم مشهور مى كويند ناصبى محكوم به كفر و نجس است و جائز است اخذ اموالش هرجايى كه يافت شود. 


دليلش هم دو روايت صحيح السند و واضح الدلاله - روايت حفص )١(‏ و معلى (1) - بود كه خيلى كم اتفاق مى افتد كه 
روايت هم صحيح السند و هم واضح الدلاله باشد البته يكك روايت اسحاق بن عمار (1) هم بود كه مرسله بود. 


و كفتيم ابن ادريس در ايراد بر دو روايت كفت مراد از ناصب يعنى من نصب الحرب نه من نصب العداوه در نتيجه روايت 


راجع به كفار محارب است. 

مناقشه در كلام ابن ادريس: 

جواب داديم كه به فرمايش صاحب حدائق نه شرعا و عرفا و نه لغتا كسى ناصب را اينكونه معنى نكرده است. 
ص: ١68‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج 4» ص 588 كتاب الخمسء ابواب ما يجب فيه الخمسء باب 7؛ ح2, .ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج ١7‏ ص 2798 كتاب التجاره» ابواب ما يكتسب به باب48: ح 2١‏ . 
وسائل الشيعه» حرعاملى» ج7١؛‏ ص 194؛ كتاب التجاره؛ ابواب مايكتسب به باب40) ح 1 . 


مرحوم آقاى بروجردى فرمودند اين دو روايت اولا معرض عنهما است و ثانيا الف و لام در روايت احتمال دارد الف و لام 
عهد باشد. و شخص معين و مخاطب خاصى منظور باشد. اين را هم جواب داديم اولا معرض عنها نيست و مشهور به آن عمل 
كردند و طبق آن فتوى دادند و كفتيم لعل منظورشان از اعرض اين است كه بعض علما متعرض نشدند ولى متعرض نشدن 
دليل بز اغراض نيست. يلكنه مفكن است از نظر سياسئ متعرضن تشدند يا ابنكه يز ركان در كنات التجاسات كه يكى از 
نجاسات كافر است مفصل بحث ناصب را ذكر كردند و اكتفا به همان كردند يس عدم الذكر دليل بر اعراض نيست. به علاوه 


نيست بلكه جواز مطرح است؛ 


منتهى بحثى اينجا مى شود يكك وقت زمان» زمان عادى است و مسلمان و كافر به كيش خود عمل مى كنند مسلمانان هم سنى 
و شيعه هستند و سنى ها يكك عده محب اهل بيت هستند و يكك عده دشمن اهل بيت هستند و هر كدام به كار خودشان مشغول 
هستند. ويكك وقتى زمانى مثل اين زمان است و حساس است و جمهورى اسلامى تشكيل شده و اقتدارى يبدا كرده و تلاش 
دشمتان نراق سر كو 1ن ين شبجة مائدهو خساستى بر انكيفه كه حت دولتهائ فسلمانان شمن شدائدذ وين ان 'شدائد كةاير 
عليه تشيع اقدام كنند و ايران هراسى و شيعه هراسى راه بيندازند و مى كويند به كونه اى است كه اككر يكك واقعه اى امروز 
ساعت 8 صبح واقع شود كمتر از نيم ساعت تمام دنيا با خبر شده اند با اين وصف كه حساسيتى روى شيعه است و زير ذره بين 
نككاه مى كنند و تهمت هاى ناروا مى زنند در جنين موقعيتى اكر فتوى صادر شود كه اخذ مال ناصب جايز است و جريان 
اينكونه است كه در عصر حاضر ناصبى ها جداى از سنى ها نيستند و انواع سنى ها هم ادعاى اسلام مى كنند و خود را - 
همانند تكفيرى ها و وهابى ها- بين مسلمانان جا زده اند بنابراين اكر فتوى بر كفر و نجاست آنان و جواز تصرف اموال آنان 
صادر شود به نوعى باعث القاء دشمنى و جدايى بين مسلمانان مى شود كه يكى از سياست هاى استكبار جهانى در عصر 
حاضر است بنابراين اكر فتوايى داده شود كه مال ناصبى جايز است و يكك شيعه اى در يكك كوشه دنيا يكك مالى از يكك 
ناصبى بككيرد فتنه عظيمى به يا خواهد شد به هر حال كرجه فتوى عملى امروز صادر نشود اما بحث علمى لازم است جنانجه در 
ذيل روايت اسحاق بن عمار امام صادق(ع) به اين نكته اشاره كرده اند. 


ص: /ا0 1١‏ 


و عَلْهُ عدنْ خض أ حابن عَنْ محمد بن عدب اللّعَنْ يَخى بن الما وك عَنْ عو يالل بن جه عَنْ سحا بن عَمَارِقَالَ: قَالَ 
اهن قال النَّاصِبٍ و كل شَئ وتفلكة غال لكه إن امْرَأَتَُ إن نكاح أَهْلٍ الشّه كف خائة و ذلك أن يُشول اللف(ض) قال 
0 وا أل الّركك إن كل ؤم بكاحاًو لو انحا عليكم أن بقل وَل مك برل جنع و وجل بتكم > يدوق لعن 


مه 


رَجُلِ مِنْهُمْ وَ ماه لف منْهمْ لمَوْنَاكمْ بالمَئل لَهُ وَلَكنْ ذَلِك إِلَى الإمَام.» (01) 


امام در ذيل روايت فرمودند اكر نبود خوف اينكه يكى از شما كشته شود امرتكم بالقتل و ذلكك الى الامام من دستورى دادم 


آنان را بكشيد اما امروز جنين دستورى نمى دهم. يس در هر عصرى موكول به نظر امام است. 


اسحاق -با اينكه مرسله است- از قول امام الهام بكيريم به اينكه جايز نيست همانطور كه آنجا موكول به نظر امام است اينجا 


هم فتوى نمى دهيم و موكول به امام است و در زمان غيبت هم موكول به نظر ولى فقيه است. 


الهام از روايت اسحاق بن عمار در عصر حاضر جايز نيست. لكن در مورد بغاه و بقيه دليل روشن بر جواز اخذ مال آنها 


نداريم. 
ص: ١08‏ 


. 1 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج1١؛ ص 194؛ كتاب التجاره؛ ابواب مايكتسب به باب40) ح‎ -١ 


كيفيت اخراج خمس از مال مأخوذه از ناصب: 


مسئله ديكرى كه در ذيل مى ماند اين است كه بنابر جواز انحذ مال ناصب و اخراج خمس آذن؛ آيا اين خمسى را كه واجب 
است از مال ناصب داده شود همانند خمس غنائم ابتداثا بايد برداريم يا مثل ارباح مكاسب است كه بعد از كسر مؤونه اكر 


اضافه اى داشت از آن اضافه خمس را يرداخت كند؟ 
اقوى اين است كه مثل غنائم باشد و ارتباطى به ارباح مكاسب ندارد. 
دليل مسثله: 


-١‏ ١مُححمَدَ‏ بْنُ الحَسَنٍ بإ نَادِهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُححَمدٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ الحكم عَنْ فَضَالهَ عَنْ مَِيِضٍ عَنْ أبى بكر عَنٍ الْمُعَلى بْنِ ختيس 
قَال: قَالَ أبُوعَتِدِاللو(ع) حَد مَالَ النَاصِبٍ حدث ما وَجَدْتَ وَ اذْقَعْ إلَيَنَا الخمس. (1) 
-١‏ محمد بن الحسن بإ نَادِهِ عَنْ أخم د بن مُحَمَّدٍ عَن الْحَسَن بن مَخْدّوب عن ابن أبى عُمَيْر عَنْ حفص بن البذيّرىٌ عَنْ أبى 


و 


عَِدِاللّو(ع) قَالَ: حَذ مَالَ الَّاصِب عنما وَحَدْئَهُ وَادْقَْ [1إلَينَا امس .» 00 [8] 


ملظل مى كرطائيك ظاهر عردو .ووايت ابق آبنيك كو و :همان القدا وف عالق را ارخاصي كركيم بنع قدت كنيو و حمس آذ 
را كنار بككذاريم. 


ان قلت: رواياتى داريم -كه بعد مى خوانيم- كه مى كويد «الخمس بعد الموونه» بعد از مخارج سال بايد خمس داد بنابراين با 


توجه به مال بدست آمده از ناصب به نوعى يكك درآ مد است بايد بعد از كسر مؤونه سال خمس آن داده شود. 
ص: ١69‏ 


. 2١ ص 2798 كتاب التجاره» ابواب ما يكتسب به باب48: ح‎ 2١7 وسائل الشيعه» حرعاملى؛ ج‎ -١ 


. وسائل الشيعه؛ حرعاملى» ج 9؛ ص 688؛ كتاب الخمسء ابواب ما يجب فيه الخمسء باب 07 حم‎ -١ 


قلت: مى كوييم اولا: ظاهر دو روايت «خذ مال الناصب» مى كويد مثل آيه غنيمت است كه بايد از ابتدا يكك ينجم را برداريم 
ثانيا: در ارباح مكاسب جون عادت مردم اين بوده كه درآمدهاى تدريجى دارند كه امرار معاش آنها از آن درآ مدهاى 
تدريجى مى باشند اينجا «الخمس بعد الموونه)» مى باشد يعنى ظهور الخمس بعد الموونه در جايى است كه مردم بطور عادى 
از در مدهاى تدريجى استفاده مى كنند و اككر بعد از مخارج جيزى اضافه آمد خمس آن را بايد يرداخت و تناسب هم دارد 
اما در مثل غنائم و جنكك و معدن و مال ناصبى ارتباطى به موونه ندارد و ظاهر عبارت امام هم اين است كه ابتدائا خمس 


برداشته شود. 


مرحوم امام مى فرمايد «والاقوى الحاق الناصب باهل الحرب فى اباحه ما اغتنم منهم و تعلق الخمس به بل الظاهر جواز اخذ ماله 


أين وُجد بأ نحو كان و وجوب اخراج خمسه» 2١0‏ 


يعنى همان مالى كه مى كيرد واجب است خمس آن را بدهد و ربطى به بعد الموونه ندارد اكر مرادشان اين بود كه بايد صبر 
كند بعد الموونه بيردازد بايد ذكر مى كرد. 


منتهى مرحوم سيد در عروه تعبيرشان اينككونه است «يجوز اخذ مال الناصب اينما وجد لكن الاحوط اخراج خمسه مطلقا» (؟) 
يعنى بدون اينكه منتظر برداشت موونه سال بشود خمس آن را خارج نمايد. 

اخذ مال ناصب هرجا كه يافت شد لكن احوط اخراج خمس آن است مطلقا 

١86٠ ص:‎ 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج ١‏ ص 007 دارالكتب العلميه. 


35 عروه الوثقى» سيد يزدىء» ج 1 ص 01776 جامعه مدرسين. 


مرحوم امام مى فرمايد خمس آن را ابتداثا بايد يرداخت. 

مرحوم سيد احتياط مى كند كه ابتداثا بيردازد يعنى كلمه «مطلق» در عبارت سيد بمعناى بدون قيد «بعد المؤونه» است. 
مرحوم حكيم در مستمسكك مى فرمايد «بل الاقوى» اقوى اين است كه همان ابتدا خمس بدهد. 

مرحوم خويى مى فرمايد «لكن الاقوى» اقوى اين است كه همان ابتدا خمس را بدهد. 

ظاهر روايت هم همين است كه مى فرمايد خمس را بيرداز و نفرموده يكك سال صبر كن و مخارج را بردار. 


غنائم جنكّى يا كنج يعنى اكر شيعه اى مالى از ناصبى كرفت يكك فائده اى برده و فرق دارد با غنائم جنكّى مثل اين است كه 
معامله اى كرده و سودى برده و از سنخ درآ مدهاى روزانه است لذا تحت الخمس بعد الموونه است جون يكك جنين احتمالى 
در كنار اطلاق دو روايت است لذا ايشان احتياط مى كند كه همان ابتدا خمس را رد كند. 


سن نتابرايى كر جايزاشد هال وا يكرد ماف ابندا بايد شين وا جد كندبؤ بيردازة. 


لو سلمنا اكر شكك كنيم كه بايد ابتدائا خمس داد يا بعد از موونه مى كوييم اصل خمس مسلم است يعنى يكك ينجم اين مال 
براى خود شخص نيست و جون خمس تعلق كرفته مال امام است و تصرف در آن جايز نيست كرجه قدر متيقن آن مثل همان 
ارباح مكاسب است اما احتياط اقتضا مى كند از ابتدا خمس را ببردازد. 


١2١ ص:‎ 


كتاب الخمس (احكام باقيمانده از خمس غنائم) 1//74./ 917 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (احكام باقيمانده از خمس غنائم) 


اول جيزى كه از متعلقات خمس ذكر شده غنائم جنككى بود بحثى كه امام داشتند تمام شد و بايد بر اساس ترتيب تحريرالوسيله 
در دومين مورد از متعلقات خمس كه معدن است وارد شويم ولى مواردى در رابطه با خمس غنائم (بحث اول از متعلقات 


مرحوم سيد در عروه متعرض شده و مواردى رااز وجوب خمس در غنائم استثناء كرده است. 


غنائمى كه بدست مى آيد واجب است خمس آن داده شود ولى بعد از اخراج هزينه ها نه براى تحصيل غنيمت جون براى 
تحصيل غنيمت جنكك شده آن را نمى خواهيم استثناء كنيم بلكه بعد از تحصيل غنيمت جون هزينه هاى قبل از تحصيل غنيمت 
هزينه جنكك است ولى بعد از بدست آمدن غنيمت براى نككهدارى تا موقع تقسيم اككر هزينه نداشت يعنى همانجا دستور تقسيم 
داده اند خمس آن يرداخت مى شود و باقى مانده بين مقاتلين تقسيم مى شود. اما اكر غنائم جمع آورى شده هزينه دارد و بايد 
ببرند در منطقه و در شهر و در حضور امام تقسيم شود و هزينه حمل دارد ويا براى حفاظت هزينه اى دارد يا غنائمى است كه 
علوفه مى خواهد و جويان مى خواهد كه هزينه دارد اين هزينه ها را قبل از خمس كسر مى كنند و بعد از كسر هزينه ها اكر 


جيزى نماند كه هيج اكر ماند خمس آن را جدا مى كنند و مابقى را تقسيم مى كنند. 


١26 ص:‎ 


-١‏ عروه الوثقى»سيد يزدى» ج 1 ص ١7ل‏ جامعه مدرسين. 


دلبل متدظلهعمه دلبل #اعنده عدال:و:انصاق ات كد اكر يكواهيو دام شرهه هاوا الامقائين كير كن وحن راقل اذ 
هزينه ها برداريم خارج از عدل و انصاف است لذا بايد هزينه را از مجموع برداريم. جون ملكك مشتركك است يس به اندازه 


يك ينجم هزينه هم بايد كسر شود. 


به ظاهر روايت «الخمس بعد المؤونه) و ديكر روايات هم تمسكك شده لكن ظاهرا ؤواباث فوته غير اين عووته است الخسن 


بعد المؤونه براى ارباح مكاسب است. 


عمسن غيمت واجب است اما بعد ازاين كه اكر امام :مصلحت مى داند از اين غنيمت ها جيزى وابه كسى بدهدء مثلا 


ضرورت دارد جاده اى براى مسلمين در جايى احداث شود يا موارد ديكر از مصارف عامه اكر امام مصلحت ديد مقدارى از 
غنائم را به كسى بدهد كه اين موارد را در تعبير روايات جعاعل مى كويند اينها بايد از غنائم كسر شود بعد خمس آن داده 
شود. 

دليل مسأله: ولايت مطلقه؛ صاحب عروه فرمود «لان له الولايه المطلقه» براى اينكه امام ولايت مطلقه دارد بر جان و مال مومنين 


بلكه در مستند عروه آقاى خويى مى فرمايد «الظاهر ان الحكم متسالم عليه بين الأصحاب بل ادعى عليه الإجماع فى غير واحد 
من الكلمات»» (5) و دليلشان هم دليل ولايت است. 


ص: ف ١‏ 


-١‏ عروه الوثقى» سيد يزدى» ج ؟, ص 27373١‏ اعلمى. 
؟- مستند فى شرح العروه الوثقى» سيداب والقاسم خوثى» الخمسء ج١١2‏ ص 796. 


نكته: اكر امام مصلحت ديد كه جيزى از غنيمت به كسى بدهد آن شخص لازم نيست خمس بدهد جون اهدائى از طرف امام 
است و براى او غنيمت نيست كه خمس داشته باشد بله اكر كفتيم هديه خمس داشته باشد و مازاد بر مصرف سالش شده بايد 


مورد سوم: وجوب خمس در غنام بعد از اخراج صفايا؛ «و بعد استثناء صفايا الغنيمه كالجاريه الورقه و المركب الفاره و السيف 
القاطع و الدرع فإنها للإمام(ع»» )١(‏ خمس در غنائم واجب است ولى ابتدا بايد صفايا و بركزيده ها كه مختص امام است را 
جدا كنند مثلا شمشير برنده اى است يا اسب راهوارى هست يا جاريه زيبايى هست يا زره نفيسى هست اينها جزء صفايا است 


و اختصاص به امام و بيامبر دارد و اكر آنها برداشتند مقدم بر خمس است. 


در مستد العروه مى فرمايد حكم متسالم عليه بين اصحاب است علاوه بر اين «تشهد به جمله من النصوص» كه يكى از نصوص 


همين روايت ابى بصير بود. 


خارج از خمس است و بقيه خمس دارد. 


-١‏ موثقه ابى بصير است «وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ محمد بْنِ عَلِنَ بن مَحبُوب عَنْ أَحْمَدَ بن هِلَّالٍ عَنِ ان أبى عُمَثِرِ عَنْ أبَانِ بْنِ مُنْمَانَ عَنْ 


أبن تعر عن أبن عَم اللّواع) قَالَ: سَأَلهُ عَنْ ص مو الْمَالِ قَالَ الْإِمَامُ عاد الْجَارِيَة الرّوقَه وَ الْمَوكبَ الْقَاره وَ السَيِفَ الْقَاطِمَ وَ 
الدَّرْحَ قبل أنْ تُقْسَمَ الْعَنِيمَهُ فَهَذَا صَفُوٌ الْمَالِب 52 


ص: عم ١‏ 


-١‏ عروه الوثقى» سيد يزدى» ج 3531”, اعلمى. 
7- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج 32 ص 6١59‏ ابواب الانفال» باب 3 حو طّ آل البسة: 


از امام سوال كردم كه بركزيده اموال جيست؟ امام فرمود كنيزى است زيبا يا اسبى است راهرو يا شمشير برنده يا زره زيبا 


-١‏ صحيحه ربعى او عَنْهُ عَنْ ترد بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الحُسَديْنِ بن سَمِيدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِيسَرى عَنْ ربْعِىٌ بْن عَبِدِالله بْنِ المجَارُودٍ عَنْ 
أبى عبد ِاللو(ع) قَالَ: كانَ رَ رَسُولَ اللد(ص) إذَا أنَاهُ ل الخدت :ده و كان لكك لَه م يَفْسِم ما بق حَمْسَة حماس و 0 
حُمْسَهُ نم يَفِْمْ أبَعة أَحْمَاس ؛ بِينَ النّاس الَّذِينَ كَاَوا عله" تع القميق الرى 121 مي حيس باخذخفين اللرعريه 

ل ايد بف لع أخماس تن ذوى لوت وى ف اماك و أقاء ا على عل وا بع عقا ديع م 


أَخَدّ كما أَحَدَّ الإسُولُ(ص)»2 (0) 


روش ييامبر در جنك ها اين بود كه وقتى غنائم را نزد آن حضرت مى آوردند صفو خودش را برمى داشت و اين مختص 


ييامبر بود. 


و مورد جهارم: وجوب خمس در غنائم بعد از اخراج قطايع ملوك؛ مثل همين مورد سوم است كه مى فرمايد «و كذا قطايع 
الملوكك فإنها أيضا له(ع)) 2750 [؟١]‏ يعنى جيزهايى كه ملوكك براى خودشان جدا مى كردند اين هم در اسلام تثبيت شد و تعبير 
به خالصه الملوكك هم شده است. 


ذليل هسأله: تار بطي جر ل وار قير الوك وسار مزقرق او لكك قز ورور يكيو ل لكان 


َوْقَدٍ قَالَ: قَالَ أ بو عبد اللّواع) قَطَئِع املو كلها لام ولس لِدَّاسٍ فِيهَا شّئ 2.» (0) 
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١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج 4 ص ١ ١‏ ابواب قسمه الخمس» باب ا حل ط آل البيت. 


"- عروه الوثقى» سيد يزدى» ج ل ص 7١‏ اعلمى. 
1# وسائل الشيعه» حرعاملى» ج 4 ص 6١8‏ ابواب قسمه الخمس» باب الح طّ ل البيت. 


آنجه را يادشاهان و ملوك از غنائم براى خودشان جدا مى كردند كه همان نفائس است اينها براى امام است و بقيه مقاتلين در 


آن حقى ندارند. 


اكر كفتيم قطايع هما تفانسن است: كه يادشاه قطعة لتفينة :نين فرق تمن كتد همان ضتفو'اسث وهمان ير كريذه هائ اموال و 
نفايس اموال است كه براى امام است هر جند در روايات هم قطايع الملوكك وهم صفو الامام و هم صفوالملوك آمده است 


لوط كا 


ان قلت: آيت اله مكارم در بحث خمس مطلب خوبى دارند و مى فرمايند اكر ملوكك جنين كارى مى كردند يبامبر هم همين 
كار را بكند و امام هم همين كار را بكند در حالى كه جشم همه مقاتلين دنبال آن اموال است بعد بياييم بكوييم براى امام 
الل و 5 حق ندارد بردارد اكر ملوك اين كار را مى كردند آيا مصلحت هست كه در اسلام هم اينكونه باشد و ييامبر و 
امام اينكار را بكند. 


قلت: ايشان مى فرمايند درست است كه آنها براى طمع و تجبر و اعمال قدرتشان اين كار را مى كردند اما در اسلام كه اين 
كار تثبيت شد براى حكمت ديككرى بوده و شاهد آن هم اين است كه «لم يسمع من احد لشخصه اصلا) شنيده نشد كه در 
جنكك هاى بيش آمده يبامبر جيزى را براى خودش از اين بركزيده ها بردارد حتى در جنكك خيبر كه غنائم با ارزشى بدست 
آمد ييامبر اينكار را نكرد ولى اين حكم در اسلام امضا شد لذا مى كوييم شايد وجه آن اين باشد كه اين صفو مال مورد توجه 
است بين مقاتلين و ممكن است مورد اختلاءف واقع شود واكر به يكك نفر به عنوان مقاتل داده مى شد ممكن است ديكران 
متعرض شوند لذا براى قطع منشاء اختلاف فرمود براى امام است و براى حل يكك معضلى بود كه اين حكم تثبيت شد. و بعد 


ييامبر هم خودش استفاده نمى كرد و در موارد مصلحت مصرف مى كرد. 


١8 ص:‎ 


كه نكته خوبى است كه اين شبهه به ذهن نيايد. 
نكته: حكم سَلَبٍ: مرحوم سيد يزدى در آخر بحث غنائم آورده است «السلب من الغنيمه فيجب إخراج خمسه على السالب» )١(‏ 


در سيره ابن هشام مى فرمايد در قضيه حنين مى كويد قال رسول الله هركسى كه كسى را كشت «من قتل قتيلا فله سلبه) يعنى 


لباس و اسلحه و شمشير او مختص اوست يعنى جيزهايى كه همراه اوست حتى بعضى كفتند اسب او هم براى قاتل است 


اساس اين روايت فتوى مى دهند. 


ولى اين روايت از طريق شيعه مورد تاييد نيست بنابراين معروف بين فقها اين است كه سَلَب اختصاص به قاتل ندارد واين هم 
جزء غنائم است و بايد خمس آن داده شود مكر اينكه بكوييم در آن جنكك بعنوان حكم حكومتى بوده نه بعنوان حكم شرعى 
مثلا براى تشويق رزمند كان اين حكم را فرموده باشد و اين مثل جعاعل است كه امام مى توانست بككويد براى شخص خاصى 
باشد و در جنكك خاصى هم بفرمايد ه ركسى كسى را كشت اموال آن شخص براى خودش باشد. 


دليل مسئله: مرحوم سيد روايتى را به عنوان دليل حكم نقل مى كند و بحثى ندارد. 
بنابراين روايتى كه عامه نقل مى كنند از طريق شيعه مورد عمل نيست و به آن عمل نمى كنند. 


ص: /ا ١‏ 


-١‏ عروه الوثقى» سيك يزدى» ج 1 ص 776 جامعه مدرسين. 


كتاب الخمس (احكام باقيمانده از خمس غنائم) 948/04/14 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (احكام باقيمانده از خمس غنائم) 


نكته اخلاقى: انشاءالله عزادارى هاى همه شما عزيزان با مزد و ياداش مضاعف مورد قبول قرار بككيرد و همه آنهايى كه به قصد 
خالص مجلس بيا مى كنند انشاءاله جزء كسانى باشيم كه مورد شفاعت آن حضرت قرار بكيريم. بحمداله امسال عزاداراى ها 
رونق بيشترى داشت مخصوصا اغلب حاضرين جوانان بودند. در خود قم كه جند جلسه رفتم جلسات جند هزار نفرى كه نوعا 
جوانان بودند و در تلويزيون نشان مى داد نيز در همه شهرها يكك نشاط و شور و شوق بالا-يى داشت و اين همه عليرغم 
واشت وشفنان يد كورق حتسشان است كه نت تواقك يدو كا عملهمى كقاد يراق نموته ور عرستان كه ححمله 
كردند و هشت نفر را شهيد كردند و تعدادى زخمى شدند؛ اما ديديم حتى غير مسلمانان هم جلساتى داشتند از هند بودايى ها 
دسته سينه زنى راه انداخته بودند. در سابق يكك سفرى كه روز عاشورا به اندونزى رفته بودم حدود ٠‏ ميليون مسلمان هستند 
كه اغلب سنى هستند ولى آنها هم جلسه داشتند كه همه ساله مى كفتند هست و از اول صبح شروع مى كنند تا شب به مقتل 
خوانى و كروه كروه مى آيند و مى روند وما مى خواستيم شركت كنيم منتهى سفير ما در اندونزى مى كفت نرويد جون اكر 
شما به عنوان روحانى شيعه وارد مجلس شويد مجلس نظم خودش رااز دست مى دهد و وهابى ها هم هستند فكر مى كنند 
كه شما عمدا رفتيد و ممكن است مشكلاتى ايجاد كنند. ولى بعد هم يشيمان شديم البته آن سفير هم از جهت هجوم مردم 
علاقمند خيلى بى راه نمى كفت جون در يكك سفرى كه به سريلانكا رفته بوديم بعد از نماز جمعه به جهت علاقه ملاقات با 
يك روحانى شيعه هجوم آوردند به طورى كه عبايم افتاد؛ سرشان را مى آوردند جلو كه دست روى سر ما بكشيد يا بجه 
هايشان را مى آوردند كه براى تيمم و تبركك دست بر سر آنها بكشيد يا آب مى آوردند كه دعايى به آن بخوانيد و مريض 
داريم بخورد شفا بيدا كند. 


١28 ص:‎ 


حضرت امام حسين(ع) كه با قيامش به سوى عراق حركت كرد فرمود هدف از اين سفر اعلاء كلمهالله مى باشد و واقعا هم 
همين شد و كرجه آن همه شهادت ها و اسارت ها ييش آمد اما به هدف رسيد. خداوند انشاءاله اين عزادارى ها رااز همه 
قبول كند و دشمنانى كه عليه اين عزادارى ها و حركت ها اقداماتى مى كنند به خودشان مشغول كند در دنيا ودر آخرت هم 
عذابشان را زياد كند. بايد تذكر دهم كه همان يزيديان و شمرهاى آن زمان الان هم هستند فقط با قيافه هاى ديكر ظاهر شدند 


خداوند انشاءاله با همان ها محشورشان كند. 
بحث فقهى: خمس معدن: 


امام در تحرير مى فرمايد «الثانى المعدنء و المرجع فيه العرف. و منه الذهب و الفضه و الرصاص و الحديد و الصفر و الزيبق و 
أنواع الأحجار الكريمه و القير و النفط و الكبريت و السبخ و الكحل و الزرنيخ و الملح و الفحم الحجرى. بل و الجص و المغره 
و طين الغسل و الأرمنى على الأحوط»» )١(‏ 


از جيزهايى كه متعلق خمس است اول غنائم بود كه بطور مبسوط بحث كرديم و دوم معدن است و مرجع در آن عرف است و 
معدن هاى طلا (الذهب»». نقره(الفضه)» سر ب(رصاص)».» آهن(حديد)» برنز(صفر)» جيوه(زيبق)» سنك هاى قيمتى(احجار 
كريمه)» قير(القير)» نفت(النفط)» كبريت(الكبريت) و شوره زارى كه نمكك مى دها(السبخ)؛ سنكك هايى كه سرمه مى 
دهد(الكحل). و داروى حمام(زرنيخ)» نمك (الملح) و زغال سككك (الفهم الحجرى) كه اينها مورد اتفاق است. و تعدادى 
الاحوط معدن است و كج(الجص»» كل سرخ(المغره)» كل سرشوى(تين الغسل) و كل ارمنى(تين الارمنى) على الاحوط جزء 


معادن است و خمس دارد. 
ص: ١‏ 


-١‏ تحريرالوسيله. امام خمينى» ج ١‏ ص 87" دارالكتب العلميه. 


در اينجا فروعى ذكر شده كه ه ركدام را بحث مى كنيم. 


الف) معناى لغوى: ما هو معنى المعدن؟ معدن به كسر دال است معدن مثل مجلس از ماده عَدَنَ يَعدِنٌ عَدنا و اسم مكان معدن 
مى شود صحاح )١(‏ مى فرمايد اعَدَنْتٌ [7#البلد: توطنته. وعَدنّتٍ الإبل بمكان كذا: لزمثه فلم تبرح. و منه: جَنَّاتِ عََدْنٍ أى 
كات إقانه لأ الناس كقموة هد" الميت :و الغعاه وم ريز كل كن هه تقد لو عدلت البله ا توطعه يعت دو يله ساقدم و مراد 
ماندن دائمى است يا عدنت الابل بمكان كذا فلم تبرح منه يعنى لزمته يعنى شتر در مكانى خوابيد و از آن بيرون نيامد يا قرآن 
مى فرمايد جنات عدن يعنى باغات خلود كه دائما در آنجا مى مانند. 


و جون اينجا هم معدن يكك جيز هميشكى است از اين جهت معدن مى كويند 


در قاموس مى فرمايد «و المَعْْدِن كمجلس: مَنْبَتٌ التجواهر من ذَهَب و نحوءء لإقامه أهله فيه دائماًء أو لإثباتٍ الله ع و جل إياهُ 


جايى كه اشياء قيمتى در آنجا روبيده مى شود جون جيزهايى كه در آن است دائمى است يا اينكه اين طلا را خداوند در اينجا 
قرار داده و تكوين بيدا كرده است و مى ماند و معمولا جون از زمانى كه روييده شود تا كامل شود طولانى است از اين جهت 


معدن مى كويند. 


در نهايه ابن اثير مى كويد «المكرادِن: المواضع التى تستخرج منها جواهر الأعرض كالذّهب و الفضّه و التحاس و غير ذلكء 
واحدها مَعْدِن. و العَّدن: الإقامه. و المَغدن: فركر كل شىء.) (7) يعلنى ماندن و دائمى بودن و مركز هر جيزى را عدن مى 


ص: 8 


-١‏ الصحاحء اسماعيل بن حماد جوهرىء ج 05 ص 1١87‏ دارالعلم بيروث. 
"- النهايه. ابن اثير» اج ص ؟197. اسماعيليان. 


معدن به جاهايى مى كويند كه اشياء قيمتى از آن استخراج مى شود. 


به هر حال آنجه از كلمات لغويين استفاده مى شود اين است كه معدن مكانى را مى كويند كه اين اشياء قيمتى بوجود مى آيد 


واسم معدن اسم مكان است. 


ب) معناى اصطلاحى: بزركان فقهاء مايستخرج را معدن مى كويند نه مكان را يعنى اسم است براى حال نه محل زيرا خمس 


به طلا و نقره تعلق مى كيرد نه به خود معدن يس بين لغويين و فقهاء فرق است. 


شهيد در مسالكك در شرح كلام محقق مى فرمايد «قوله: «المعادن» جمع معدن بكسر الدال و هو هنا كل ما استخرج من الأرض 
مما كان منها بحيث يشمل على خصوصيه يعظم الانتفاع بهاء و منها الملح و الجص و طين الغسل و حجاره الرحى و المغره و 
اشتقاقها من عدن بالمكان إذا أقام به لإقامتها فى الأرضء و منه جنات عدن.) )١(‏ 


معادن جمع معدن است و معدن هر جيزى است از ارض استخراج مى شود كه موادى كه توليد شده خصوصيت دارد كه انتفاع 
* آذ عظيم ست و قيمت بالا دارد مانند نمكك و كيج و ككل شستشو و ستكك آنسياب و كلل قرعزى كه با آن رفك مى 
كردنك. 


مرحوم علامه در تذكره مى فرمايد «الثانى: المعادن» و هى: كل ما خرج من الأرض ممما يخلق فيها من غيرها مما له قيمه» سواء 
كان منطبعا بانفراده كالرصاص و الصّ فر و النحاس و الحديدء أو مع غيره كالزيبق» أو لم يكن منطبعا كالياقوت و الفيروزج و 
البللخش و العقيق و البلور و السبج و الكحل و الزاج و الزرنيخ و المغره و الملح, أو كان مائعا كالقير و النفط و الكبريت» عند 
علمائنا أجمع» (5) 


١ 


-١‏ مسالكك الافهام, شهيد ثانى» ج 3 ص /60. معارف اسلامى. 
-١‏ تذكره.» علامه حلىء ج6. ص 68٠١‏ طّ آل البيت. 


معدن هر آنجه كه در زمين خلق شده و از زمين استخراج مى شود و قيمتى است خواه بخودى خود قابل انتفاع است مثل كج و 


مس و سرب و آهن يا قابل انتفاع نيست مثل ياقوت و فيروزه و عقيق و بلور و امثال اينها 
وجه اختللاف لغت و اصطلاح در معناى معدن: 


يس اختلااف بين لغويين و فقهاء شد كرجه قول لغويين متعارف است لعل اختلا-ف فقها به اعتبار اين است كه فقهاء مى 
خواهند موضوع حكم را درست كنند كه يكى از موارد تعلق خمس معدن است كه خمس به ما يستخرج تعلق مى كيرد يعنى 
اسم محل را روى حال كذاشتند از باب تسميه حال به اسم محل نه اينكه كلمات لغويين غلط باشد يس بنابراين اشكالى ندارد 


كه بعض موارد اختلافى هم وجود داشته باشد كه بعد مى رسيم اما الان روى اسم معدن صحبت مى كنيم و مى كوييم در واقع 
معدن ارض مقيد است. 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
كفتيم بحث معدن فروعى دارد. 


فرع اول: در مورد معناى معدن بود و كفتيم اختلاف بين لغويين و فقهاء وجود دارد لغويين - به اعتبار لفظ - مراد را اسم مكان 
و به معناى محلى كه در آن اشياء كرانبها استخراج مى شود مى دانند. فقهاء به اعتبار اينكه مى خواهند موضوع حكم خمس را 


شّدكة: اشبتثك: 


ص: ١‏ 
فرع دوم: دليل وجوب خمس در معدن: بحث امروز استدلال براى وجوب خمس در معدن مى باشكد. 


-١‏ اجماع: مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: «الثانى من السبعه الواجب فيها الخمس المعادن إجماعا محصلا و منقولا صريحا 
فى الخلاف (21[١]و‏ السرائر (؟) و المنتهى () و التذكره (5) و المدارك (2) و غيرها (2) (// » و ظاهرا فى كنزالعرفان (4) و 
عن مجمع البحرين (4) و البيان » بل فى ظاهر الغنيه )1١(‏ نفى الخلاف بين المسلمين عن معدن الذهب و الفضهء» )١1١1(‏ 


ديكر اجماع بودن بدست مى آيد و در مورد عامه هم از ظاهر عبارت ابن زهره در غنيه بدست مى آيد همه علماى مسلمان در 
غير مورد طلا و نقره الاخلاف معدن را واجب مى دانند جون عامه اخراج خمس معدن را بطور مطلق واجب نمى دانند مثل 


ابوحنيفه كه فقط اخراج يكك ينجم معدن طلا و نقره را واجب مى داند آنهم از باب زكات نه خمس. 


ص: ذا 


-١‏ خلاف» شيخ طوسىء ج ؟» ص 21١7‏ جامعه مدرسين. 

7- سرائر» ابن ادريس حلىء ج ١‏ ص 58 جامعه مدرسين. 

*'- منتهى المطلب» علامه حلى» جل ص 28١5‏ مجمع البحوث الاسلاميه مشهد. 
- تذكرهالفقهاء. علامه حلى» جه ص 65٠١‏ آل البيت. 

ه- مدارك الاحكام؛ سيد محمدعاملى» جه ص 027 آل البيت. 

*- انتصار» سيدمرتضى» ص 76 جامعه مدرسين. 

/ا- كشف الرموزء فاضل آبى» ج ١‏ ص /258 جامعه مدرسين. 

8- كنزالعرفان» مقدادبن عبداله سيورى» ج١2‏ ص 2777 مرتضوى قم. 

4- مجمع البحرين» فخرالدين طريحى» ج2. ص 21259 مرتضوى قم. 

6ك غنيهالتزوع, ابن زهره حلبى» ص1759١.‏ موسسه امام صادق(ع). 

-١‏ جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى, ج18. ص 17» دارالكتب الاسلاميه طهران. 


يس دليل اول اجماع و اتفاق بين علما است. 


مرحوم فاضل نراقى در مستند مى فرمايد «و وجوب الخمس فيها إجماعى, و الأصل المتقدّم يثبته» و النصوص به مع ذلكك 


مستفيضه» (17[21] وجوب خمس در معادن اجماعى است و نصوص بطور مستفيضه از صحيح و معتبر و غير معتبر زياد داريم. 


؟- روايات: روايات داله بر ووجود خمس در معدن جند طائفه است. 


طايفه اول: روايات داله بر وجوب خمس در مطلق معادن: يعنى در آن روايات مصاديق را ذكر نمى كند و مى كويد كلما 
يسمى بالمعدن خمس دازد و برائ تعيين مضداق احاله به عرق من شود الف: «مُحكقد فخ على ثن الحشين فى الْخضَال عَنْ أببه 
جاتحا حي ب تحير ري عر الحتير ا محري ل الغا از 5زا د قال توفت جعت أَبَاعَتِدِاللهو(ع) يَقول فيمَا يُحْرَحُ 
مِنَ الْمَعَادِنِ وَ البخر و الَْنِيمَهِ وَالَْلَالٍ الْمُخْتَِطٍ بالْحرَام إذا لم , يعرف صَاحبة والكتور الغشن» 1153 ]١6‏ 


در يكك يكك اينها خمس است كه يكى معادن است ملاحظه مى فرمائيد نفرموده جه معدنى بلكه فقط به همراه حكم غنيمت و 


ب: ١و‏ عَنْ أخترة بن ياد بن جعْفرِ الْهعذَاِيَ عَنْ علي بن إِبْرَاهِيم عَنْ أببه عَن ابْن أبى عُمَهرِ عَنْ غَِر وا عَنْ أبى عَفياللوع) 
قَالَ: الْحْمْسٌ عَلَى حمس أَشْيَاء عَلَى الْكنُوزِ وَ الْمعَادِنٍ وَ الوص و الْعَِمَهِ وَ ني ان أِى عُميرالامِسَ.» 0 [15] 


ص: ع/ا1 


-١‏ مستندالشيعه» محقق نراقى» ج ٠١‏ ص217» آل البيت. 
5 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 8918 كتاب الخمس» ابواب ما يجب فيه الخمس» باب ح2 ل البيت: 
- وسائل الشيعه. حرعاملى؛ ج4» ص 645, كتاب الخمس.ء ابواب ما يجب فيه الخمس, باب ح/07 آل البيت. 


ابن ابى عمير از تعداد زيادى روايت مى كند باز بنحو مطلق مى فرمايد در معدن خمس است و مصاديق و اقسام معدن را بيان 


ج: ١‏ محمد بن يَغقُوبَ عَنْعَلِّ بن بام بن هَاشِم عَنْ أبيه عَنْ ححمَادِ بن عيى عَنْ ببغض أَطم حابن عن ال الصَالِح (ع) قَالَ: 
الخقة مِنْ حَمْسَه أَشْيَاءَ ِنَ الْعنَائِم وَالْصٍ وَ مِنَ 500 المغاين والمزاضد [1١]الْحَدِيتَ.)‏ (0) [14] 


دراين روايت هم با نقل از حضرت موسى بن جعفر(ع) معادن را بطور مطلق ذكر كرده است. 


د: :٠و‏ بِإسشمَادِهِ عَنْ مُحمَدٍ بْن الْحَمَن الصّفَارٍ عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدِ قَالَ دنا : تغض أَْحَابنَا رَهَعْ الْحَدِيتٌ قَالَ: الْحْمْسُ مِنْ حَمْسَهِ 
أَش #ون الكتوو و المغاوة و الققصي و الفقك الدى ينال عليه و لع يعنظ الخايض الدية 11803 ] 


كرجه اين روايت مرفوعه است اما به عنوان مويد قابل استفاده است و ملاحظه مى فرمائيد اينجا هم وجوب خمس معدن را 


بطور مطلق ذكر مى كند 


8 : اعَلِيٌ بن الْحْسَ ؟ ين الْمْتَقَى فى رسال لمكم وَ المتمَابهِ تلا من تَفْسآير الْنمَانيَ شاد الْتى عَنْ عَلِيٌّ(ع) قَالَ: والحقر 
برج من عه وجوه من العام الى يصِيهَا امون من الْمَْرِكين و مِنَالْمَعادنٍ وَ من الكُوِ ومن الْقُْ ص١‏ (80 | ]| 


١/6 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. حرعاملى؛ ج4»؛ ص 5817؛ كتاب الخمسء ابواب ما يجب فيه الخمسء باب 1, ح؛ آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه. حرعاملى؛ ج4؛ ص 584: كتاب الخمسء ابواب ما يجب فيه الخمسء باب 7. ح 21١‏ آل البيت. 
- وسائل الشيعه. حرعاملى؛ ج4؛ ص 0١54؟:‏ كتاب الخمسء ابواب ما يجب فيه الخمسء باب 7. ح17: آل البيت. 


-١‏ «مُحَمَدَ بْنّ الحَسَن بِإسْ نَادِهِ عَنْ عَلِىٌ بْن مَهْرِئَارَ عَنْ فض اله وَ ان أبى عُْمَيِر عَنْ ميل عَنْ مُحَمَّدٍ بْن مُثْلمم عَنْ أبى جغفر(ع) 
قَالَ: سَأْلْهُ عَنْ مَعَادِن الذَّهَب وَ الْفِضَهِ وَ الصّفْر [11]وَ الْحَدِيدٍ وَ الصاص فَفَالَ عَلَئِهَا الْحْمْسٌ جَمِيعاً» )١(‏ [*؟] 


از معادن طلا و نقره و برنز و آهن و سرب سوال شد از امام و امام در ياسخ فرمودند در همه اين موارد خمس واجب است. 


ملاحظه مى فرمائيد كه برخى از انواع معادن را نام برده است. 


-١‏ او عَنْهُ تن اثن أبى عُمَثِر عَنْ حَمَادٍ عن الْتَلّبِئَ فى ح دِيث قَالَ: سَأَلْتٌ أبَاعدٍ د اللو(ع) عن الكثْر كم فيه قَالَ الْحْمْسٌ وَعَن 
التغلون كت يها قال الكق وعن الإضاص والخشر و لويد وها كان بالتقاون كذ يها قان زخذ ينها كنا تؤخل وق افقاده 
الذهَب و الْفِضَِّ (0) [7] 


خمس آن را بايد بدهيد و از معادن هم سوال كردم امام فرمود خمس آن واجب است و از بعض معادن مثل رصاص و صفر و 
حديد سوال كردم جه مقدار خمس دارد امام فرمود همان مقدار كه در معادن ذهب و فضه كفته شده همان مقدار خمس دارد 


يس در اين روايت هم غير از اينكه معادن را بنحو مطلق مى فرمايد ينج قسم از معادن را هم نام مى برد. 


ص: 1.07 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص اع كتات الخمس» ابواب ما يجب فيه الخمس» باب 07 ح ١‏ آل البيت: 
3 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 817 كتاب الخمس» ابواب ما يجب فيه الخمس» باب 7 ح ا آل البيت. 


معادن ذهب و فضه معلوم بوده و راويان مى دانستند كه خمس دارد و جه مقدار خمس دارد لذا بقيه با طلا و نقره مقايسه شده 


امام فرمود خمس آن همانند طلا و نقره است. 


طايفه سوم: بيان وجوب خمس با تعليل بر معدن بودن: ما يدل على ثبوت الخمس فى بعض الموارد معللا بانه من المعدن كفته 
انق باش اده وعدن أختد إن محمد عن الْحَسَنٍ بن مخثروب عَنْ أبى أَيُوبَ عَنْ محمد بْنِ ملم قَالَ: مأك اناعم جَعْفْ رٍ(ع) عَنِ 


العلاحه معان 23 العلاعة فقال [18 ]اوم سبِحَةٌ مَالِحَهٌ يَجْتَمعٌ فيا الْمَاءُ فيِصَيرْ ملحا فَمَالَ مدا الْمَعْدِنٌ فيه الْحْمْسٌ فَقَلْتٌ وَ 


الكبريث و الف خوج بن الْأرْض فَالَ قال هاو شاه في المْسه 80 | [/ا0] 


كيفيت اسندلال: صاحبة وسائل نس ازانقل ووايك عى كرما يدة 5و1 الْصَد وق بإشرنًا ده عَنْ مُحَمَدٍ بن مُشلِم إلا 
المغدن فيه الخنن + 40[ 1] 


همين روايت را مرحوم صدوق از محمد بن مسلم از امام باقر(ع) نقل مى كند كه به جاى «هذا المعدن» آمده است «هذا مثل 
المعدن» 


نيست و خلاف ظاهر روايت است و فرقى نمى كند بلكه ملاحه همان معدن است به هر حال راوى مى كويد از امام از ملاحه 
سوال كردم امام فرمود ملا-حه جيست راوى مى كويد كفتم ملاحه زمين شوره زار است و نمكك دارد و دراين زمين آب در 


كودالى جمع مى شود و در اثر شور بودن زمين آب تبديل به نمكك مى شود امام فرمودند اين معدن است و خمس دارد 


ص: اا 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 6917 كتاب الخمس» ابواب ما يجب فيه الخمس» باب حآ آل البيرة: 
3 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 6947 كتات الخمس» ابواب ما يجب فيه الخمس» باب حآ آل البيك: 


يعنى در هر معدنى خمس است و ملا-حه هم جون معدن است خمس دارد و باز راوى مى كويد سوال كردم از زمين نفت و 


كبريت در مى آيد امام فرمود اينها و نظائر اينها هم در آن خمس هست. 


طايفه جهارم: روايات داله بر وجوب خمس در خصوص ذهب و فضه: 


> ه شام 


١و‏ 0 ل ل ا 
عن أبى 1 


احم 0 


وَالْرَيَ اج لل وَعَنْ مَعَادِنِ اللََّب وَ الْفِضَّهِ هَل 


از امام يرسيدم آنجه از دريا استخراج مى شود از لؤلؤ و ياقوت و زبرجد واز معادن طلا و نقره آيا در اينها زكات است؟ امام 
فرمود اكر اين مقدار طلا و نقره به حد يكك دينار برسد يرداخت خمس آن واجب است. ملاحظه مى فرمائيد در كنار بيان 


حكم غوص حكم وجوب اخراج خمس از معدن طلا و نقره نيز صريحا بيان شده است. 


بسن ميجمو روايات باب جهار دسته شد دسته اول: مطلق. دسته دوم: بعض اقسام معدن. دسته سوم: خصوص ذهب وفضه و 


دسته جهارم: به صورت تعليل مى كويد جون معدن است خمس دارد. 


و روايات ديكرى نيز وجود دارد ودر جمع اختلافى كه در اين روايات است مى كوييم در مطلق معدن خمس واجب است و 


احاله مى شود به عرف. 


١78 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. حرعاملى؛ ج4» ص 597؛ كتاب الخمسء ابواب ما يجب فيه الخمسء باب"؛ ح2؛ آل البيت. 


لذا امام(ره) در تحرير مى فرمايند «الثانى المعدن و المرجع فيه العرف» (1) [ع"] 
خلااصه بدسثتث آمده از روايات: 


-١‏ از مجموع روايات و مصاديقى كه ذكر شده مى بينيم بعضى از انواع معادن هستند كه جداى از زمين است و صدق ارض 


بر آن نمى شود مثلا طلا كه استخراج مى شود ولى به آن زمين نمى كويند. 

"- بعضى هست كه قابل نرم شدن و تغيير است مثل آهن كه صدق ارض هم نمى كند. 
- و بعضى هم سفت و سخت است مثل ياقوت و زبرجد و فيروزه. 

؟- و بعضى مايع است مثل نفت و قير و كبريت. 

ه- و بعضى جامد است مثل انواع سنككها 

#- از روايات استفاده كرديم كه معدن آنجيزى است كه عرف آن را معدن بنامد. 


منتهى امام در بعضى از موارد احتياط مى كند و مى فرمايد «بل و الجص و المغره و طين الغسل و الأرمنى على الأحوط»» (؟) 
[ه "أو كج و كلى كه براى رنكك استفاده مى شده و كلى كه براى شستشو و كل ارمنى كه براى يادرد و امثال اينها استفاده مى 


شده على الاحوط جزء معادن است و خمس دارد. 


براى اينكه نمى دانيم صدق معدن بر اينها مى شود يا نمى شود و عندالعرف شكك مى شود جون كرجه كل سرشور با ككل 
ارمنى خواصى دارد اما هر خاكى در زمين به نوعى يكك خاصيت دارد لذا مى كُوييم يس على الاحوط خمس دارد مرحوم 
سيد در عروه هم اينها را احتياط مى كند كه فردا بحث مى كنيم انشاءاله. 


ص: 1/4 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج »١‏ ص 287 دارالكتب العلميه. 
-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج »١‏ ص 87" دارالكتب العلميه. 


كتاب الس (دليل وجحوب خمس در معدن) 11/0 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (دليل وجوب خمس در معدن) 


در بحث دليل وجوب خمس معدن كفتيم رواياتى است كه جهار طائفه است و خوانديم بعضى بنحو اطلاق مى فرمود ايجب 
الخمس فى المعدن» اما جه نوع معدنى را ذكرى نداشت و روايات كثيرى هم بود و دسته ديككر ذكر خصوص طلا و نقره را 
داشت و دسته ديكر تا شش قسم معدن را شمردند و دسته ديكر ملاحه را از باب اينكه مثل معدن است بيان كردند. 


جمع بين اين روايات اين شد كه از نظر شرعى تشخيص معدن به عرف احاله مى شود در خود روايات معنايى براى معدن 
نكردند كه بككويند شرعا مراد از معدن جيست وقتى حكمى در اسلام به موضوعى داده بشود و موضوع مشخص نشود معلوم 
مى شود كه احاله به عرف شده است و حقيقت شرعيه اى برايش ثابت نشده يس ميزان تشخيص عرف است امام هم مى 
فرمايند «الثانى المعدن؛ و المرجع فيه العرف»» ]١[21(‏ اعم از اينكه جزء اعضاء و اجزاء زمين باشد يا نباشد مثل طلا و نقره كه 
ارض به آن نمى كويند اما عرف مى كويد اين معدن است ولى مثل كج نبخته صدق ارض بر آن مى كند و حتى مى توان 
روى آن تيمم كرد و نماز خواند. واكر مايع باشد يا جامد باشد مثل نفت و قير و كبريت اما در عين حال كه مايع است معدن 
كفته مى شود و يا اينكه مستور باشد مثل طلا و نقره يا مستور نباشد مثل نمكك يا كل ارمنى و كل قرمز 


ص: 18٠١‏ 
-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج »١‏ ص 87" دارالكتب العلميه. 


على اى حال در تمام اقسام اينها آنجه را كه عرف معدن مى داند تابع نظر عرف هستيم و هرجه را كه عرف معدن دانست 


خمس در آن واجب اسثت. 


مرحوم آقاى خويى مخالفت با مشهور مى كند و مى فرمايد نككوئيد احاله به عرف مى شود بلكه مورد داريم كه امام معدن را 
بحي كردوابت سابعاي لجدويراى بعدر هم داري كبحي ا وت ري لكي لمر في للد روه 
َم بْن محمد عَنِ الْسَنٍ بن مخهوب عَنْ أبى أَبُوبَ عَنْ ف محمد بْنِ مُشلم قَالَ: سَأَنْتٌ أَبَاجِغمَراع) عَن الْمَلَاحهِ قَفَالَ وَ مَا اْمَلَاحَهُ 
قَقَالَ [5]أضٌ تيبح ماليحة يتمع فيها اماه في ير ملحا ققالَ دا الْمغدنُ [ ؟افيه الْحْمْسٌ فَقَلْتٌ وَ الْكبْرِيتٌ وَ النَقْط يَخْرْج مِنَ 
رض قَالَ فَقَالَ هذا وَ أَشْبَاهَهُ فيه المسش» (1) [8] 


راوى مى كويد از امام باقر(ع) در مورد ملاحه سوال كردم امام فرمود ملاحه جيست راوى مى كويد كفتم ملاحه زمين شوره 
زار است و نمكك دارد و در اين زمين آب در كودالى جمع مى شود و در اثر شور بودن زمين آب تبديل به نمكك مى شود 


امام فرمودند اين معدن است و خمس دارد. 


نقل «هذا مثل المعدن» فرقى نيست. اما مرحوم آقاى خويى كويا نقل «هذا المعدن» را صحيح مى داند و به اين نقل تمسككث مى 
بلكه در روايات هم معناى معدن وارد شده است و تعبدا و شرعا اين مصاديق ذكر شده است و مى فرمايند «و كيفما كان 


فالعبره بالصدق العرفى أو التعبد الشرعى»» (1) [/]يعنى مرجع هم عرف است وهم تعبد شرعى 


١18 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 6947 كتاب الخمس» ابواب ما يجب فيه الخمس» باب حآ آل البيث: 
5 كتاب الخمس» سيداب والقاسم خوثى» ص 7 علميه. 


مناقشه در كلام مرحوم خويى: 


در جواب مى كُويِيم مراد امام اين است كه عرف و عقّلا اين مورد را هم معدن مى داند و خيلى خلاف ظاهر است كه بكُوييم 


مراد امام جعل تعبد شرعى در معنى معدن باشد كه بككويد مراد از معدن در شرع اين است. 


قازرا هماة حدق عر لكك انك مهى يكن عدادي از معدق عا زا كديى ماوت اشياى انيت كد امقيكضين ماده شدة 
كه معدن است و در برخى موارد كويا نظر عرف مشخص نيست لذا در عبارت امام اينكونه بود «و منه الذهب و الفضه و 
الرصاص و الحديد و للصفر [4]و الزئبق و أنواع الأحجار الكريمه و القير و النفط و الكبريت و السبخ و الكحل و الزرنيخ و 
الملح و الفحم الحجرى ؛» )١(‏ و در ادامه مى فرمايد «بل و الجص و المغره و طين الغسل و الأرمنى على الأحوطء و ما شكك أنه 
منه لا يجب فيه الخمس» (5) ]١18[‏ 


جهار مورد آخر را على الاحوط مى فرمايند و اككر موردى را شكك كرديم كه صدق عرفى معدن مى شود يا خير خمس در آن 
اما برخى از فقهاء به هر علت آنها را جزء معدن دانسته اند. 


مثل مرحوم شهيد در مسالك مى فرمايد «المعادن جمع معدن بكسر الدال و هو هنا كل ما استخرج من الأرض مما كان منها 
بحيث يشمل على خصوصيه يعظم الانتفاع بهاء و منها الملح و الجص و طين الغسل و حجاره الرحى و المغره» 200 ]١5[‏ 


ص: ما 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج »١‏ ص 287 دارالكتب العلميه. 
7- تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج »١‏ ص 287 دارالكتب العلميه. 
'- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج ١‏ ص 588» معارف اسلامى قم. 


مرحوم شهيد مى فرمايد آنجه كه از زمين استخراج مى شود وو از خود ارض است بككونه اى كه مشتمل بر خصوصيتى است كه 
انتفاع به آن بالاست را معادن كويند و مثال مى زند به نمكك» كجء كل شستشو و سنككهايى كه سنكك آسياب رااز آن درست 
مى كردند و كل قرمز كه مرحوم شهيد اينها را از مصاديق معدن مى داند ازاين جهت امام فرمود احتياطا اينها هم معدن هستند 
و خمس دارند. ملاحظه مى فرمائيد محور كلام شهيد داشتن يكك ويزكى خاصى است اما ممكن است كفته شود اكر ويزْكى 
خاصى ملاكك باشد هرنوع خاكك و هر جزئى از زمين به هر نحو نوعى ويزكى دارد يس بايد لازم باشد بكُوييم تمام اجزاء 


زمين خمس دارد. 
در ذيل حضرت امام(ره) مى فرمايد اكر كسى شكك دارد و نتوانست صدق معدن را قبول كند خمس واجب نيست. 


عين همين تعبير امام(ره) را مرحوم سيد در عروه دارند و مى فرمايند «الثانى المعادن من الذهب و الفضه و الرصاص و الصفر و 
الحديد و الياقوت و الزبرجد و الفيروزج و العقيق و الزيبق و الكبريت و النفط و القير و السنج و الزاج و الزرنيخ و الكحل و 
الملح) 000 [11] 


و مرحوم سيد در ادامه مى فرمايند «بل و الجص و النوره و طين الغسل و حجر الرحى و المغره و هى الطين الأحمر على الأحوط 
و إن كان الأقوى عدم الخمس فيها» (5) [18] 


در مقابل صاحب مدارك قائل به توقف است و فتوى نداده است. صاحب مداركك قول شهيد را نقل مى كند و مى فرمايد «و 
قد يحصل التوقف فى مثل المغره و نحوهاء للشكك فى إطلاق اسم المعدن عليها على سبيل الحقيقه. و انتفاء ما يدل على وجوب 
الخمس فيها على الخصوص. و جزم الشهيدان ]١9[‏ 20 () بأنه يندرج فى المعادن المغره و الجصّ و النوره و طين الغسل و 
حجاره الرحى و فى الكل توقف.) (182[؟؟] 


ص: الذناا 


-١‏ عروهالوثقى» سيديزدى» اج ص 770 جامعه مدرسين. 

؟- عروهالوثقى» سيديزدى» اج ص 770 جامعه مدرسين. 

*'- روضه البهيه» شهيد ثانى» ج 7 ص 2#8, داورى قم. 

*- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج١»‏ ص 28) معارف اسلامى قم. 
ه- مدارك الاحكام» سيد محمد عاملى» جه ص 0725 آل البيت. 


و جنانجه كفتيم بعضى مى كويند اكر حرف شهيد را ملااكك بدانيم خيلى جيزها را بايد معدن بدانيم مثل شن يا خاكك نسوز يا 
خاكك جسبنده كه فرآورى مى شود و در همه معدن ها اينككونه است يا زمين هايى كه از نخاكك آن براى تهيه ظروفى استفاده 


بنابراين مسأله اختلافى است مثل مرحوم شهيد بطور جزم مى كويند اينها معدن است مرحوم صاحب مدارك مى فرمايد در 
همه مواردى كه مرحوم شهيد ذكر نموده توقف است مرحوم نراقى در مستند )١(‏ معتقد است كه اجمال دارد و معناى معدن 


هنوز مشخص نيست كه اين موارد ذكر شده كه آيا معدن باشد شكك داريم كه در اين صورت خمس واجب نيست. 


شكك دارد مثل نراقى كه مى كويد صدق عنوان معدن غير معلوم است در اينجا خمس واجب نيست مرحوم سيد مى فرمايد او 
إن كان الأقوى عدم الخمس فيها من حيث المعدنيه بل هى داخله فى أرباح المكاسب فيعتبر فيها الزياده عن مئونه السنه» (؟) 
[؟؟ا 


0 جهت اينكه بكوييم معدن است و خممم دارد مورد شكك است بلكه از جهت زياده از موونه سال خمس دارد. 
ودر ذيل مرحوم سيد مى فرمايد «و المدار على صدق كونه معدنا عرفا و إذا شك فى الصدق لم يلحقه حكمها/ 20 [10] 
ميزان و مدار صدق عرفى معدن است و در مقام شك حكم وجوب خمس جارى نيست. 


ص: عم 


-١‏ مستندالشيعه» محقق نراقى» ج .٠١‏ ص 19» آل البيت. 
5 عروهالوثقى» سيديزدى» اج ص *077 جامعه مدرسين. 


و3 عروهالوثقى» سيديزدى» ج 2 ص *077 جامعه مدرسين. 


يس مرحوم سيد و مرحوم امام و ديكران مى فرمايند مدار صدق عرفى است و در مورد كلام مرحوم آقاى خويى هم كه تعبد 
شرعى را مطرح كرده است مى كوييم ملاكك شرعى نداريم و صدق عرفى بايد بكند و جنانجه كفتيم مرحوم امام احتياط مى 
كند و مى فرمايد «و ما شكك أنه منه لا يجب فيه الخمس من هذه الجهه و يعتبر فيه بعد إخراج مئونه الإخراج» 1 [18] و در 
مقام شكك از جهت معدن بودن خمس واجب نيست زيرا موضوع محقق نيست و جاى اصاله البرائه است و نحوه اجراى اصاله 
البرائه انشاءاله يراى فردا. 


سبك زندكى اسلامى؛ كتاب الخمس (مصاديق معدن) 48/0/9١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 

موضوع: بحث اخلاقى: سبكك زندكى اسلامى؛ كتاب الخمس (مصاديق معدن) 
بحث اخلاقى: 

سبكك زندكى اسلامى و معاشرت مردم با يكديكر: 


در بحث سبكك زندكى بر اساس آنجه كه از روايات استفاده مى شود و اخلاق و آدابى كه اسلام معرفى مى كند از خانواده 
شروع كرديم روابط فرزندان و يدر و مادر و زن و شوهر را مطرح كرديم و بعد به خويشان رسيديم وصله رحم را مطرح 
كرديم و رواياتى كه دراين باب بود خوانديم و بعد نسبت به برادرى و اخوت بين افراد بحث كرديم و امورى مطرح شد امر 
اول: بحث سلام بود و كفتيم در هر برخوردى وظيفه انسان ها سلام است و در ابتدا سلام مستحب است ولى جواب آن واجب 
است و در مورد ثواب فراوان سلام كردن رواياتى خوانديم و اينكه ياداش سلام كننده از جواب دهنده بيشتر است و اكر كسى 
وارد شد و سلام نكرد هر حرفى زد حق داريد جواب او را ندهيد و كفتيم اول سلام دوم كلام. امر دوم: بحث مصافحه بود كه 
ياداش عجيب و غريبى داشت و كفتيم ماداميكه دستشان در يكديكر است دست خداوند هم هست و كناهانشان مى ريزد مثل 


روزى كه باد شديد بوزد و بركك درختان در ياييز بريزد. 
ص: 1/86 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج١»‏ ص 787 دارالكتب الاسلاميه. 


وود امو اوها ار يه اع 


ل و 


يإ أنه ياغ فر لله إلا 8 كات عَنْ وجو هما عت ًا كما كات الي - 00 
عَن الشّجَر.» )١(‏ 


وقتى برادرى به برادر دينى اش مى رسد و مصافحه مى كند خداوند نظر رحمت به آنها مى كند و كناهانشان مى ريزد تا اينكه 
از يكدركرييدا شوقد. 


منناق خدائقة دو مسداق تعائقه كنيل احده وو اليذاى التفالثة: و داعائنة: إذا جف يديه على لتقيو خيقه إلى لسو #اتقاو 
الكذاء وبر غيتة اش جرهرف ن كوي عناق نيه معدا فعائقه اسه موقن كفد قود تاقد كردم انيع كه مودسة كرد 
را در كردن طرف مقابل بيندازد و او را به سينه بجسباند سيس جوهرى تعانق و اعتناق را مطرح مى كند و اين نشان مى دهد 
كه معانقه طرفينى است يعنى دستشان را به كردن يكديكر مى اندازند و يكديكر را در آغوش مى كيرند كه وقتى اينكونه 
همديكر رادر آغوش بككيرند بالطبع دراين صورت علقه شديدى ايجاد مى شود و در حق يكديكر ظلمى نمى كنند اما 


متاسفانه اين سنت حسنه در عصر حاضر متروكك شده است. 
ص: 188 
١ط-‏ اصول كافى» شيخ كلبتى» اج ص 21/7 دارالكتب الاسلاميه. 


7- وسائل الشيعه» حرعاملى» جك كتاب الحج. ص "73١‏ باب 137572. حال آل البيت: 


ا صحاح» اسماعيل بن حماد جوهرى. ج 25 ص 87# ا دا رالعلم بيروت. 


در باب معانقه دو روايت نقل شده: 


ا 5" روه ارقا بف تحب الله يكل نطو حك 10 10 [0 2 اقذا 


عبداله بن محمد جعفى از حضرت امام محمدباقر(ع) و حضرت امام صادق(ع) نقل كرده است كه فرمودند هر برادر دينى كه 
به سوى برادر دينى اش مى رود و قصد زيارت او را دارد و به ديدن او مى رود در حاليكه مى شناسد او يكك انسان مومن و 


قابل احترام است هر قدمى كه بر مى دارد حسنه اى برايش نوشته مى شود. 
دو مُححِتْ عَنْهُ سَيِنَهُ (©) (ذ) [4] (2) 

ويكك كناه از نامه عملش محو مى شود. 

«وَ رُفْعَتْ لَه دَرَجَهٌ 0 (ه) )9(]1١[‏ 

ويكك درجه به مقامش اضافه مى كردد. 

و إِذَا طَوَقَّ الباب فحت لَهُ أَبوَاتٌ السَمَاء» (10) (0101) [15] (17) 


ص: /اى/ا 


-١‏ اصول كافى» شيخ كلينى» ج ؟, ص 2185 دارالكتب الاسلاميه. 

؟- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج7١2‏ ص 2771١‏ كتاب الحجء باب 0771 ح1ء آل البيت. 
"'- مرآهالعقول» علامه مجلسىء ج4» ص 27/8 دارالكتب الاسلاميه. 

ع- اصول كافى» شيخ كلينى» ج ؟, ص 2185 دارالكتب الاسلاميه. 

ه- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج7١2‏ ص 277١‏ كتاب الحجء باب 0371 ح1ء آل البيت. 
*- مر آهالعقول» علامه مجلسى» ج4» ص 228 دارالكتب الاسلاميه. 

- اصول كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 2185 دارالكتب الاسلاميه. 

8- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج ؟١.‏ ص 277١‏ كتاب الحجء باب 0371 ح1ء آل البيت. 
4- مرآهالعقول» علامه مجلسى, ج4» ص 27/8 دارالكتب الاسلاميه. 

-٠‏ اصول كافى» شيخ كلينى» ج ؟, ص 2185 دارالكتب الاسلاميه. 

-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج7١2‏ ص 277١‏ كتاب الحجء باب171, ح 21 آل البيت. 
1- مرآهالعقول, علامه مجلسى, ج4» ص 228 دارالكتب الاسلاميه. 


ووقتى رسيد درب منزل و دق الباب كرد و درب باز شد درهاى آسمان به رويش باز مى شود يعنى رحمت الهى نازل مى 


شود و دعايش مستجاب مى شود. 


«َِذًا الْتَقََا وَ تَصَافَحا وَ تََائَا قبل اللَّهُ عَلَيِهِمَا ِوَجْهِهِ ثُمَ بَاهَى بِهمًا الْملائِكة فَيقُولَ انْظرُوا إلى عَدْدَىٌ تَرَاوَرَا وَ تَحابًا فِىَ حَق عَلَىّ 
أنَا أَعَذْبَهُمَا بالنّار بَعْدَ هَذَا الْمؤقن» (1) 00 [18] (*) 


و وقتى رسيد به برادر دينى و مصافحه كردند و معانقه كردند خداوند -بوّجهه- به او اقبال مى كند به آنها يعنى مورد توجه و 
عنايت مستقيم خداوند قرار مى كيرند و خداوند به ملائكه مباهات مى كند و مى فرمايد به عنوان افتخار به اين دو بنده من 
نكّاه كنيد به ديدار هم رفتند و به يكديكر براى خدا دوستى ابراز مى كنند و هيج غرضى غير از خداوند ندارند و مى فرمايد 


حق است و سزاور است بر من كه اينها را عذاب نكنم وو از آتش نجات بدهم. 


«هَإذًا انْضَ رَفَ شَعِعَهُ الملائكة عَدَّدٌ نَفْسِهِ وَ خطاة وَ كذامه يتحفظوئة مِنْ بَلاء الدَّننا وَ بَوَائْق الآخره إلى مثل تلك الليله من قابل» (5) 
قا لضا اها 


و زمانى كه برمى كردد ملائكه او را مشايعت مى كنند به عدد نفس هايى كه در اين مدت كشيده و قدم هايى كه برداشته و 
مقدارى كه حرف زدند و مثل محافظ همراهشان هستند و حفظ مى كنند از بلاهاى دنيا و كرفتارى هاى آخرت و تا فردا مى 


مانند يعنى به اندازه يكك 75 ساعت جهت محافظت از آن شخص با او همراه هستند. 


ص: لملا 


-١‏ اصول كافى» شيخ كلينى» ج ؟, ص 2185 دارالكتب الاسلاميه. 
؟- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج١١2‏ ص 277١‏ كتاب الحج. باب 0371 ح1ء آل البيت. 
"- مر آهالعقول» علامه مجلسى, ج4» ص 2/8 دارالكتب الاسلاميه. 
ع- اصول كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 2185 دارالكتب الاسلاميه. 
ه- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج 2١١‏ ص 277١‏ كتاب الحجء باب 0371 ح1ء آل البيت. 
*- مر آهالعقول» علامه مجلسى, ج4» ص 228 دارالكتب الاسلاميه. 





هَإِنْ مات فِيمَا بَنَهُمَا أَعْفِي مِنَ الْحمَاب» (1) (5) [78] () 


واكر بين اين فاصله كه ملاائكه هم هستند اكر يكى از اينها مرد حساب از او برداشته مى شود و بدون حساب و كتاب به 


بهشت وارد مى شود -كه در روايات دارد كه همان موقع يكك قيامت مختصرى دارد-. 


عاو 


«وَ إِنْ كان الْمَرُورُ يَف مِنْ حَقّ الزَائِر ما عَرَقَهُ الزَائِرُ مِنْ حَقَّ الْمَرُورِ كانَ لَهُ مِيْل أخرو.» (©) [58] (ه) (ع) 
اكر مزور هم نسبت به اين زائر همين ديد را دارد و همين رفتارهاى زائر را انجام مى دهد همان اجر و ياداشى كه به زائر مى 


دهنكل به مزور هم مى دهلك. 


-١‏ اعَلِيٌ بْنُ إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ ص هْوَانَ بن يَحْتى عَنْ إِسْحَاق بن عَمَّارٍ عَنْ أبى عَمِداللّو(ع) قَالَ: إِنَّ الْمُؤْمنين إِذَا اعْتَنمًا عَمَرَْهُمَا 
البَخْمَة) 4/0 ( [0م] (9) 


اسحاق بن عمار مى كويد حضرت امام صادق(ع) فرمود دو برادر دينى اكر معانقه كردند رحمت خداوند هردو را فرا مى 


ح هو 3 ٠‏ سم ٠‏ 
كيرد ودر رحمت خداوند فرو مى روند. 


«هِدًا الْرَعَا نَا بُرِيِدَان بسذّلكك إِلَا وَجْهَ الله وَ لا ييدان عَرَضَاً من أَغْرَاض الدَّثنا قبل لَهُمَا مَغفوراً كما قاش تأنه 00 (01 [عمم 
09 


ص: 1/94 


-١‏ اصول كافى» شيخ كلينى» ج ؟, ص 2185 دارالكتب الاسلاميه. 

-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج7١2‏ ص 77١‏ كتاب الحجء باب 0171 ح1» آل البيت. 
"'- مر آهالعقول» علامه مجلسىء ج4» ص 2/8 دارالكتب الاسلاميه. 

ع- اصول كافى» شيخ كلينى» ج ؟, ص 2185 دارالكتب الاسلاميه. 

ه- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج7١2‏ ص 077١‏ كتاب الحجء باب 0171 ح 21 آل البيت. 
*- مر آهالعقول» علامه مجلسى, ج4» ص 2/8 دارالكتب الاسلاميه. 

/ا- اصول كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 185» دارالكتب الاسلاميه. 

8- وسائل الشيعه. حرعاملى» ج7١2‏ ص 77١‏ كتاب الحجء باب 0171 ح 7 آل البيت. 
4- مرآهالعقول» علامه مجلسى, ج4» ص 278 دارالكتب الاسلاميه. 

-٠‏ اصول كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 185» دارالكتب الاسلاميه. 

-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج7١2‏ ص 277١‏ كتاب الحجء باب 2171 ح 7 آل البيت. 
1- مرآهالعقول» علامه مجلسى» ج4» ص 276 دارالكتب الاسلاميه. 








واكر يكديكر رادر آغوش كرفتند و هيج اراده اى غير از خداوند ندارند و هيج غرضى از اغراض دنيوى ندارند به آنها كفته 
مى شود خداوند كناهان شما را آمرزيد و نامه عمل را از سر بكيريد يعنى ملائكه مسئول ثبت كناهان يكك بسم الله مى كويند 


واز نو شروع به ثبت كناهان مى كنند. 
«هإِذًا أَقْبَلَا عَلَى الْمْسَاءَلَّهِ قَالَت الْملَائكةٌ بَعْضّهَا لبغض تَنَكَوَا عَنْهُمَا فَإنَّ لَّهُمَا سِرَاً وَ قَدْ سَئَرَ الله عَلَيِهِمَا (0 (؟) [/"] (*) 


اال إذعاق فلت يلت كداك كذ رككث عليهها لفطهها و قد قال الله عر وخل دما بلفط مزق قؤل الآ ديه رفك عية 821 
هع (ه) دع زاع] 0 


كنند كه در قرآن مى فرمايد. 


عير" بهد عين ع سه 


اقَالَ َتَمَفّسَ أَبُوعبِدِاللّاع) الصّعَدَاءَ ثم بكى عََّى أَخْضَلْتٌ دُمُوعْهُ ليه وَ قَالَ يا إشحاق إِنَّ الله تارك و تَعَالَى إِنّمَا أمَرَ لْملائِكة 
أَنْ تَعتَرلَ عن الْمَؤْمين إذًا الْقَّها إِجلَانًا لَهُه ا وَِنَهُ وَ إِنْ كانت الْمَلائِكَهُ ذا نكت لَفْطَهُمَا وَ ذا تَعْرفُ كَدَامَهمَا فَإنَّهُ يَعْرقُهُ وَ يَحْفَطه 
عَلَئِهِمَا عَالِمٌ السّرّ وَ أَخَمَى.» (ه) [*©] (4) )1١(‏ 


ص: للحا 


-١‏ اصول كافى» شيخ كلينى» ج7» ص 185» دارالكتب الاسلاميه. 

-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج7١2‏ ص 77١‏ كتاب الحجء باب 2171 ح 7 آل البيت. 
"'- مر آهالعقول» علامه مجلسىء ج4» ص 276 دارالكتب الاسلاميه. 

- ق/سوره 22١0‏ آيه18. 

ه- اصول كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 2185» دارالكتب الاسلاميه. 

*- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج7١2‏ ص 277١‏ كتاب الحجء باب 171 ح 7 آل البيت. 
- مرآهالعقول» علامه مجلسى, ج4» ص 276 دارالكتب الاسلاميه. 

8- اصول كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 185» دارالكتب الاسلاميه. 

9- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج7١2‏ ص 277١‏ كتاب الحجء باب 0171 ح 27 آل البيت. 
-٠‏ مرآهالعقول» علامه مجلسى, ج4» ص 278 دارالكتب الاسلاميه. 


تلفظى و كلاهمى از دهان كسى خارج نمى شود مكر آنكه آن دو ملكك رقيب و عتيد هستند و مى نويسند يس جطور مى 
كويند برويد كنار جكونه در اين فاصله اعمالشان نوشته نمى شود امام در جواب يكك آهى كشيدند سيس كريه كردند تا 
اينكه اشكك جشمانشان محاسنشان را تر كرد و فرمودند يا اسحاق بله خداوند به ملائكه مى فرمايد دور شويد براى احترام اين 


دو مومن است ولى در عين حال منافات ندارد زيرا ملائكه نمى نويسند ولى خداوند كه خودش مى بيند و مى نويسد. 
به هر حال حيف است يكك عملى با اين همه ياداش به اين صورت در عصر حاضر متروكك بماند. 


بحث فقهى: مصاديق معدن: از رواياتى كه در باب معدن خوانده شد استفاده كرديم كه ملا-كك تشخيص عرف است در 
روايات معنايى براى معدن كفته نشد و عرف بايد بككويد حتى كفتيم خواه از صدق ارض بودن خارج شود يا نشود ولى به 


منتهى آنهايى كه مى دانيم معدن است؛ حكم آن معلوم است. و اكر شكك كرديم كه آيا اين از مصاديق معدن هست يا نه 
مرحوم امام جهار مورد را مثال زدند «بل و الجُخص و المغره و طين الغسل و الأرمنى على الأحوطء» )١(‏ [8؟] كه احتياطا در اينها 
هم خمس واجب است ولى در مقام شكك خمس از باب معدن ندارد فقط از باب موونه سال خمس دارد. 


مرحوم سيد دو مورد اضافه كردند «بل و الجص و النوره و طين الغسل و حجر الرحى و المغره و هى الطين الأحمر على الأحوط 
و إن كان الأقورى عدم الخمس فيها؛ (1) [1] كه ملا-حظه مى فرماييد دو مورد يكى سنكك آسياب و ديكرى نوره است كه 


مورد شكك است و در مقام شكك خمس آن واجب نيست. زيرا اصل عدم وجوب خمس است. 
ص: 1١١‏ 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج »١‏ ص 207 دارالكتب العلميه. 


5 عروهالوثقى» سيديزدى» ج 2 ص 776 جامعه مدرسين. 


و 
نو إن 


تقريب استدلال به اصل اين است كه در ارباح مكاسب روايت داريم كه مى فرمايد «مُحَمَد بْنُ يَعْقَوبَ عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيم عَنْ 
أبيه عن ابن أبى عُمَثِرِ تن الْحْسيِن بْن عنم انَّ عَنْ سَ مَاعَهَ قَالَ: سَأُلْتٌ أي االْحسَّن(ع) عَن الْخْمُس فَقَالَ فى كل مَا أَقَادَ النَّاسُ مِنْ 
قليل أ كثير.» (1) [58] 


هر فائده اى كه انسان در زندكى برد خمس دارد بعد از اينكه موونه سال خارج شد كه اين عام است. و يكك عناوينى از اين 
عام استثناء شد مثل غنائم جنكى كه همانجا بايد خمس آن جدا شود و يكى ديكر در معدن است كه همين موقع استخراج شد 


بايد خمس آن جدا شود و بعد الموونه نيست. 


يس روايات عامى داريم و روايات مخصصى داريم. حالا در مخصص مى كوييم يككث وقت علم به مخصص داريم مثل طلا و 
نقره كه مصداق آن روشن است و بايد خمس آن داده شود و يكك وقت شكك داريم كه از عام خارج شد يا خير مثل كج و 
ديكر افراد كه امام و سيديزدى فرمودند كه شكك داريم جزء معدن است يا خير؟ در اينجا اصل عدم خروج از عام است و عام 
مى كويد خمس بعدالمؤنه است زيرا اينجا مخصص دو فرد دارد يكى معلوم و يكى مشكوك و قاعده اين است كه در 
كند وفرد مشكوكك تحت عام باقى مى ماند و مثل ارباح مكاسب است كه خمس آن بعدالمؤنه است يس اصل عدم وجوب 
خمس در فرد مشكوكك است. 


ص: ددا 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 6١7”‏ كتاتب الخمس» ابواب مايجب فيه الخمس» باب ال ح2 آل البنت: 


نكته: قابل توجه اينكه عنايت روى مورد شكك است يعنى اكر در موردى مثل كج و غيره شكك داشتيد كه جزء معدن است يا 
خير خمس ندارد ولى اكر ندانستيد خمس دارد. ضمن اينكه امام كويا به احترام شهيد و ديكران با احتياط مستحبى در كج و 


غيره قائل به وجوب خمس شدند. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 

كتاب الخمس (دليل وجوب خمس معدن و نصاب معدن) 97/٠1/39‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (دليل وجوب خمس معدن و نصاب معدن) 


بحث در اين بود كه آيا بر موارد شكك اطلااق معدن مى شود يا خير؟ در عبارت مرحوم امام جهار مثال؛ و در عبارت مرحوم 
سيد شش مثال كه مورد شكك بود مثل كج يا كل ارمنى يا كل سرشور يا سنكك آهكك و غيره كه از مصداق ارض بودن 
خارج نشد بلكه يكك خصوصيتى بيدا كرده است كه قابل انتفاع است در مسأله دو قول است. 


قول اول: عدم وجود فعلى خمس در موارد مشك وكك؛ 
مرحوم امام فرمود «و ما شكك أنه منه لا يجب فيه الخمس من هذه الجههء» ]١[2((‏ 


در مواردى كه شكك داريم معدن است يا خير خمس ندارد بلكه جزء ارباح مكاسب است كه بعد از كسر مؤونه خمس آن 


داده مى شود و الا بعنوان معدن كه بعد از استخراج خمس داشته باشد نيست. 


دليل مسأله: اصل؛ در جنين مواردى به اصل عدم خروج از تحت عام تمسكك مى شود كه فرد مشكوكك تحت عامى كه داريم 
باقى مى ماند يعنى وقتى مخصص اجمال دارد و روشن نيست قدر متيقن فرم معلوم از مخصص است و فرد مشكوكك تحت عام 


اق نيمانت 

1١97 ص:‎ 

-١‏ تحريرالوسيله» امام خميني »جا ص “ل دارا لكتب الاسلاميه. 

عامى كه تصور مى شود رواياتى است كه بعدا مى رسيم و در بحث ارباح مكاسب مى خوانيم. )١(‏ 


اكع ل ا عور كي حر ظاحده الى لمان يوست واروه بود ادر كراج ووه كما ا ز ارا بوره زه انيري عدم 
واو عار عدر ابت ويك لات جك اعت كارا ااتويره رز اعلمُوا نما نكم مِنْ َّئ م كنل مه و بلسو 
لد الْقَربَى و الْيتَامى و الْمَساكين وَ ابن الصَبيلٍ إن كتمع آمَنَم بالله و ما ْنا على عَنا يو لقان ؤم الَعَى العا فعا و الله 
عَلَى كل شَّئ ءٍ قَدِيرٌ) (5) 


در غنائم جنكى بلافاصله بعد از اخذ و جمع غنائم واجب است خمس داده شود. و يا رواياتى كه در معدن خوانديم مى كويد 


بايد خمس آنجه استخراج مى شود داده شود و بعد از مؤونه سال نيست يس اينها آن عام را استثناء مى زند. 


يعنى در جايى كه مورد مخصص معلوم است مثل معدن طلا و نقره قطعا از عام خارج است واكر يكك فرد مشكوكك بيدا 
كرديم كه نمى دانيم مخصص شامل آن مى شود يا خير؟ نتيجه مخصص مجمل مى شود و قاعده اين است كه در مخصص 
مجمل منفصل اكتفا به قدر متيقن شود يعنى آن موردى كه مى دانيم معدن است مورد تخصيص است و فرد مشكوةكك تحت 


عام باقى مى ماند يس فرد مشكوكك بعد المؤونه خمس دارد و فعلا خمس ندارد. 


ص: ع١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 6١7”‏ كتاب الخمس» ابواب مايجب فيه الخمس» باب ال ح2 آل البيثت: 
7- انفال/سوره.ل ايه 5 


قول دوم: وجوب فعلى خمس در موارد مشكوك؛ آيت الله صافى در كتاب الخمسى كه اخيرا نوشته اند احتمال ديكرى مطرح 
كرده اند كه نتيجه آن عكس اين جيزى است كه اينجا در قول اول كفتيم ايشان مى فرمايند همانكونه كه در موارد معلوم 


تحرير بحث در قول دوم: قائلين به قول دوم آيه زو اغلقوا اعبش ون شين ءِ) (1) راعام قرار مى دهند و مى كويند آنجه 
كه غديمية و قائذه برذيك عمس ذازة يدن معد عى كويد عمس واجب است مراد ايق اسك كه فكلة واجحب اسّت يا روايت 
عامى كه داريم و مى كويد ما افاد الرجل يجب فيه الخمس آنجه كه فائده برد بايد الان خمس آنرا بدهد. و مخصصى داريم 
كه در ارباح مكاسب مى كويد بعد المؤونه خمس بدهيد اما در برخى موارد نظير برخى از موارد معدن شكك مى كنيم كه از 
مصاديق عام است يا خاص؟ آنكه از يرداخت بالفعل خارج شده قطعا ارباح مكاسب است آيا اين معدن مشكوكك از مصاديق 
عام است يا از مصاديق خاص است اكر قطعا معدن است تحت عام است و اكر در معدن بودن آن شكك كرديم تحت خاص 


است يعنى خمس آن بعدالمؤونه است. 


در اينجا مخصص مجمل است فرد معلوم دارد كه ارباح مكاسب است و يكك فرد مشكوكك دارد. قاعده اين است كه اكتفا 
شود به قدر متيقن از خروج تحت عام واينجا فرد معلوم كه ارباح مكاسب است از تحت عام خارج مى شود و در مثل بعضى 
معدن ها كه مورد شكك است بايد در استثناء از عام اكتفا به قدر متيقن شود و تحت عام باقى مى ماند. عام مى كفت (وَ اعْلَمُوا 
نما عَنِمْتّْ مِنْ شَ ء فَأَنَّ ِل حُمْسَهُ) (1) ؛ يعنى بايد خمس مورد معلوم از معدن مثلا بالفعل داده شود. و خاص مى كويد الا 
ارباح مكاسب كه وجوب خمس آن بعدالمؤونه است و مورد شكك در معدن بودن تحت عام است يعنى بايد خمس آن بالفعل 


داده شود. 
ص: ١46‏ 


اد اتفال اسوردك اوناع 


لات اتفال اسورهى ابداع, 


يس نتيجه اجراء اصل در اينجا بقاء فرد مشكوكك تحت عام است و خمس آن فعلا واجب است. 


اقول: به نظر مى رسد كلام امام و سيديزدى ارجح است و ظاهر اين است كه عامى كه مورد ابتلاء مردم است همان (ما افاد 
الانسان من قليل او كثير فيه الخمس بعد المؤونه» است اما غنمتم من شيئ براى غنائم جنككى است و موارد خاص است و نمى 
توانيم بككُوئيم عام اعلاى در اينجا اين است و فائده روزمره خاص است و اين خلاف متعارف است و ظاهرا قول اول مقدم و 
اولى است كه در مقام شكك فعلا- خمس واجب نيست واز باب ارباح مكاسب خمس داره. البته خود آقاى صافى هم اين را 
قبول نكرده است. 


الفرع الثالث: نصاب معدن؛ در معدنى كه خمس واجب است حد نصاب دارد يا ندارد؟ مرحوم امام مى فرمايند «و يعتبر فيه بعد 


إخراج مئونه الإخراج و التصفيه بلوغه عشرين دينارا أو مأتى درهم عينا أو قيمه على الأحوط» (1) [4] 


بعد از اخراج هزينه ها اكر به حد نصاب رسيد يعنى مثل زكات كه حد نصاب دارد اينجا هم نصاب خمس مانند نصاب زكات 


است و قيمت آن يا عين آن اكر به بيست دينار يا دويست درهم رسيد خمس دارد. 


مرحوم سيد نيز در عروه مى فرمايد «و يشترط فى وجوب الخمس فى المعدن بلوغ ما أخرجه عشرين دينارا بعد استثناء مئونه 
الإخراج و التصفيه و نحوهما/ 72) ]٠١[‏ 


١ ص:‎ 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١»‏ ص ”787 دارالكتب الاسلاميه. 


35- عروهالوثقى» سيديزدى» ج 2 ص /777 جامعه مدرسين. 


قول اول: عدم اعتبار نصاب؛ يعنى هر مقدار كه استخراج نمايد بايد خمس آنرا بدهد 


مشهور قدماء مى كويند نصاب معتبر نيست بلكه مرحوم شيخ در خلاف وابن ادريس در سرائر براى اين قول ادعاى اجماع 
كردند در خلاف مى فرمايد «قد بينا أن المعادن فيها الخمسء. و لا يراعى فيها النصاب. دليلنا: إجماع الفرقه»» )١(‏ [؟7١]‏ 


مرحوم شيخ مى فرمايد قبلا بيان كرديم كه در معادن خمس واجب است و مراعات نصاب هم در آن لازم نيست و بعد از نقل 
اقوالى از عامه مى فرمايد دليل اين قول اجماع است (5) (2 


مرحوم ابن ادريس مى فرمايد «بل إجماعهم منعقد على وجوب إخراج الخمس. من المعادن جميعهاء على اختلاف أجناسهاء 
قليلا كان المعدن أو كثيراء ذهبا كان أو فضهء من غير اعتبار مقدار» و هذا إجماع منهم بغير خلاف.) (5) ]١8[‏ 


مرحوم ابن ادريس ادعاى اجماع مى كند كه نصاب در وجوب خمس معادن وجود ندارد حتى اختلاف جنس معدن راهم 
ملاك جدائى نمى داند يعنى هر معدنى كه باشد كم باشد يا زياد باشد طلا باشد يا نقره باشد بدون اينكه حد نصابى تعيين 


شود خمس دارد البته اخراج مؤونه استخراج قطعى است يعنى بعد از كسر مؤونه هرجه باقى بماند خمس دارد و نصاب ندارد. 


ص: /ا 1١‏ 


-١‏ خلاف» شيخ طوسىء ج 1 ص .١١9‏ جامعه مدرسين. 
”- نهايه.» شيخ طوسى» ص197١.‏ قدس محمدى. 
؟- مبسوط» شيخ طوسىء ج١2‏ ص/7١75‏ مرتضويه. 


©- السرائر» بخ ادريس حلى» ج 3 ص 54 جامعه مدرسين. 


دليل اول قول اول: اطلا-ق ادله؛ جهار طائفه روايات دلالت بر وجوب خمس در معدن داشت كه در هيجيكك از اين روايات 
ذكر حد نصاب نشده است بلكه بطور مطلق ذكر كرده است يجب فى المعدن الخمس. 

دليل دوم قول اول: اجماع؛ مرحوم شيخ و مرحوم ابن ادريس ادعاى اجماع كرده اند. 

مناقشه در ادله قول اول: 

-١‏ در مورد اطلاءق ادله مى كوئيم درست است كه در روايات ذكر حد نصاب نشده است ولى در بين آنها روايت بزنطى 


وجود دارد كه صحيحه است و از نظر دلالت هم روشن و واضح است و مى كويد حد نصاب عشرين دينار است بنابراين اكر 


بكك روايت صحيح و واضح الدلاله داريم بككذاريم كنار مطلقات قاعده تقييد مى كويد تمام اطلاقات مقيد مى شود يس 
تمسكك به اطلاقات وجهى ندارد. 


"- اجماعات ادعا شده موهون است و اجماع درستى نيست حتى خود مرحوم شيخ كه ادعاى اجماع دارد در دو كتاب 
ديكرش مبسوط )١(‏ و نهايه (7) قول دوم را قبول دارد. فقط 0 يا * نفر از قدما قول اول را يذيرفته اند و در مورد نسبت اين 
قول به اكثر مى كوئيم اكثر متعرض نصاب نشدند و متعرض نشدن دليل براين نيست كه نصاب را معتبر نمى دانند يعنى نمى 


توانيم بكوييم عدم تعرض دليل بر فتوايشان باشد يس فتوى به عدم اعتبار نصاب را نمى توانيم به آنها نسبت بدهيم. 
نتيجه: اجماع هم اعتبار ندارد. 


اما قول دوم كه حد نصاب را واجب مى داند براى فردا انشاءاله. 


١56 ص:‎ 


-١‏ مبسوط. شيخ طوسىء ج١2)‏ ص 27728 مرتضو بيه. 


”- نهايه» شيخ طوسى» ص197١.‏ قدس محمدى. 


كتاب الخمس (نصاب معدن) 59/١4/١0‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (نصاب معدن) 

در فرع سوم بحث در شرطيت و عدم شرطيت حد نصاب در وجوب خمس معدن بود و كفتيم در مسئله سه قول است. 
قول اول: عدم اعتبار حد نصاب؛ 

كفته اند هرآنجه استخراج شد كم يا زياد بايد خمس آن داده شود. 

قول دوم: اعتبار بيست دينار براى حد نصاب؛ 


كفتند به شرط بلوغ به اين حد عينا يا قيمتا خمس دارد يعنى اكر طلا استخراج شد حد نصابش بيست مثقال طلا است و اكر 


ديكر معادن استخراج شد حد نصاب اين است كه قيمتش به اندازه بيست مثقال طلا برسد. و اكر كمتر باشد خمس ندارد. 
قول سوم: اعتبار يكك دينار براى حد نصاب؛ 


در مورد قول اول كفتيم مشهور بين قدماى اصحاب است كه نصاب معتبر نيست و مطلقا بايد خمس آن داده شود حتى مرحوم 


شيخ در كتاب خلاف 10 و نيز ابن ادريس در سرائر (7) ادعاى اجماع دارد كه نصاب معتبر نيست. 


دليل قول اول: -١‏ اطلاق روايات؛ كه خوانديم و جهار دسته روايات داشتيم كه بعضى سوال مى كرد آيا در معدن خمس 
هست امام در ياسخ مى فرمود خمس دارد يا خود امام ابتداثا مى فرمود در معدن خمس است و اصلا اسمى از شرطيت حد 
نصاب نيامده است يس روايات قيد اينكه مشروط به حد نصاب باشد ندارد. -١‏ اجماع؛ جنانجه كفتيم مرحوم شيخ در خلاف 


ص: 104 


١‏ - خللاف» شيخ طوسىء ج 27 ص .2١١19‏ جامعه مدرسين. 
-١‏ السرائر» ابن ادريس حلى» ج لك ص 54 جامعه مدرسين. 
”- خيللاف» شيخ طوسىء ج 2١‏ ص 19١١2ء‏ جامعه مدرسين. 


ع- السرائر» ابن ادريس حلى» ج 2 ص 54 جامعه مدرسين. 


منتهى در مناقشه در دليل قول اول: كفتيم به اطلاق روايات در جايى مى توانيم تمسكك كنيم كه مقيدى نداشته باشيم در 
روايتى اينكونه داشته باشيم ديكر روايات مطلقه حمل بر مقيد مى شود يعنى يكك دسته روايات به طور مطلق مى كويند معدن 


خسن دارة و بك ووايت فى كويك معدن .دو صووق خسن ذازد كه جد تنات إرسد تتيحة ابى من شود كه معدن 
مستخرج به حد نصاب رسيده خمس دارد و اجماع هم كه مى كوييد مشهور بين قدما است و مثل مرحوم شيخ در خلاف )١(‏ 
وابن ادريس در سرائر (؟) ادعاى اجماع كردند حقيقت ندارد. زيرا از همين قدما مثل شيخ كه در خلاف (*) ادعاى اجماع 
كرده در نهايه (5) و مبسوط (8) فتواى ايشان عوض شده وابن حمزه در وسيله (2) قائل به اين قول نيستند از طرفى اكثر 
علمايى كه از قدما هستند در كتبشان حد نصاب را بحث نكردند نه اينكه بحث كنند و بكويند معتبر نيست بلكه اصلا بحث 
نكردند و مرحوم آقاى خويى نقل مى كند كه 5 يا ه نفراز قدما متعرض مسئله شدند و قائل به عدم اشتراط نصاب شده اند آيا 


بااين تعداد اجماع محقق مى شود؟ 


٠٠١ ص:‎ 


-١‏ خلاف؛ شيخ طوسىء ج ؟» ص 9١1؛‏ جامعه مدرسين. 

1- السرائر» ابن ادريس حلىء ج ١‏ ص 589؛ جامعه مدرسين. 
- خلاف؛ شيخ طوسىء ج ؟» ص .1١14‏ جامعه مدرسين. 

؟- نهايه» شيخ طوسى» ص 2191 قدس محمدى. 

ه- مبسوط؛ شيخ طوسىء ج١2‏ ص 2777 مرتضويه. 

#- الوسيله» ابن حمزه طوسى» ص/١11.‏ مرعشى نجفى. 


بنابراين اجماع ثابت نيست و هردو دليل قول اول از بين مى رود 


قول دوم: اعتبار حد نصاب به بيست دينار؛ و اين قول مشهور بين متاخرين است بلكه صاحب مداركك )١(‏ مى كويد قول «عامه 
المتاخرين» و يا «قاطبه المتاخرين» است حتى مثل مرحوم شيخ (7) (0) و ابن حمزه (5) از قدما هم اين قول را قبول دارند يس 
قائلين به اين قول كثير است مرحوم امام در تحرير (8) نظرشان همين است و مرحوم سيد در عروه (2) همين قول را انتخاب مى 
كند يس قولى است كه مشهور قائل به اين قول هستند. 


دليلشان براى اين قول يكك روايت صحيحه است 


- 
ع 


«مَحَمّد بْن الحَسَن بِإِسْناده عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ الحَسَنِ الصفارٍ عَنْ يَعْقوبَ بْن يَزِيد عَنْ أخ مد بْن مُحَمَّدٍ بْنِ ابى نضّر قال: سَّالت أب 


الْحسَّن(ع) عَمَا أخْرَج الْمَعْدِنُ مِنْ قَلِيل أو كثير هَلْ فيه شَئ : قَالَ لَهِسَ فيه شَئ ءٌ حَنَّى يَعِلَعَ [14آمَا يَكونٌ فى مِثْلِه الرّكاهٌ عِشْرِينَ 
ديئّاراً» 00 ]١[‏ 


از امام يرسيدم آيا جيزى كه از معدن استخراج مى شود خمس دارد امام فرمود خمس ندارد تا برسد به مقدارى كه در مثل آن 


ص: مي 


-١‏ مداركك الاحكام سيد محمدعاملى» ج28 ص 2”29١‏ آل البيت. 

”- نهايه» شيخ طوسى» ص197. قدس محمدى. 

'- مبسوط» شيخ طوسىء ج١2‏ ص/357 مرتضويه. 

ع- الوسيله» ابن حمزه طوسى» ص١217‏ مرعشى نجفى. 

ه- تحريرالوسيله» امام خمينى» ج ١‏ ص 81" دارالكتب الاسلاميه. 

32 عروهالوثقى» سيديزدى» ج 2 ص /75727. جامعه مدرسين. 

/ا- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص898؛ كتاب الخمسء ابواب مايجب فيه الخمس» باب 5 ح »١‏ آل البيت. 


بااين روايت آن اطلاقات را قيد مى زنيم بنابراين با توجه به روايات مطلقه و مقيده مى كوييم در صورتى كه فائده استخراج 


شده به حد نصاب برسد خمس به آن تعلق مى كيرد. البته هزينه استخراج ابتدا كم مى شود. 
بررسى مناقشه در روايت: 
از جهاتى به اين روايت اشكال شده است 


اشكال اول: كفته اند اين روايت معرض عنها است و بز ركان قدما مى كويند نصاب ندارد واين روايت را ديدند و عمل 
نكردند و اككر مشهور از روايتى اعراض بكنند از اعتبار ساقط مى شود على الخصوص اكر قدما اعراض بكنند و نيز هرجه 
صحت سند قوى تر باشد با اعراض مشهور ضعف أن بيشتر مى شود «كلما ازدادت صحةً ازدادت ضفعا» يس ولو روايت 


صحيح است لكن اعراض موجب سقوط اعتبار روايت مى شود. 


ابن حمزه به اين روايت عمل كردند و كثيرى از قدما هم نصاب را بحث نكردند و اعراض مشهور يعنى نوع فقهاء عمل نكرده 
باشند ضمن اينكه مرحوم آقاى خويى فرمودند فقط جهار يا ينج نفر از قدما به اين روايت عمل نكردند يس ثابت نيست كه 


روايت معرض عنها باشد. 


اشكال دوم: كفته اند اين روايت حمل بر تقيه مى شود زيرا اصلا اسمى در اين روايت از خمس برده نشده نه در سوال سائل و 
نه در كلام امام بلكه از ياسخ امام شايد بشود استظهار كرد كه سوال راجع به زكات طلا و نقره اى كه از معدن خارج شود 
جون اين روايت زكات را در طلا و نقره غير مسكوكك واجب مى داند و ما كفتيم زكات در طلا و نقره مسكوكك است و اين 


ص: ابن 


جواب اشكال دوم: مى كوييم كه به جه قرينه اى اين قيود را مى آوريد سوال از معدن شده جطور مى كوييد منظور طلا و 
نقره است بلكه شامل انواع معادن شود و اينكه مى فرمايد «هل فيه شيئ» شيئ نكره است و منظور حق الله است كه هم شامل 
خمس وهم شامل زكات مى شود و اطلاق دارد و نيز در جواب امام كه فرمود «ليس فيه شيئ» اككر مراد سوال از اين است كه 
زكات به طلا-و نقره نصاب دارد يا خير؟ امام فرمود «يكون فى مثله زكات» و نفرمود در خود آن معدن زكات واجب است. 
جرا امام جواب را بيجاند؟ يس قرينه مى شود كه منظور غير از زكات طلا و نقره است و مراد مطلق معدن است و زمانى كه به 


بيست دينار رسيد خمس دارد. 


دارد يا خير؟ و كنز و معدن از يكك جنسند يس معلوم مى شود سوال اينجاى او هم در مورد خمس است. 


ع كرو 


اكنون روايت دوم بزنطى قرائت مى شود او بِإِسْرمَادِهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَدٍ بْنِ أبى نَضررٍ عَنْ أبى الْحَسَنٍ الرّضَااع) قَالَ: سَاْلَتَهُ عم 
نحت قن الكفق ون الكذر قال فا تدك ال كاه فى مله فقو الحمشي 1153| 


جوابى كه امام مى دهند مثل همان جوابى است كه در آن روايت فرمودند كه بعضى مى كويند شايد هر دو سوال بزنطى در 


يكك مجلس بوده 


ص: اوحار 


-١‏ وسائل الشيعه. حرعاملى؛ ج 4: ص 648» كتاب الخمسء ابواب مايجب فيه الخمسء باب2. ح 7؛ آل البيت. 


بنابراين روايت اشكالى از نظر سند ندارد و اشكالاتى هم كه از نظر دلالت شده لكن وارد نيست و مدرك قول دوم كه قول 


عامه متاخرين است و نصاب دارد و نصاب آنهم بيست دينار است همين روايت است. 

وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين 

كتاب الخمس (نصاب معدن) 99/١4/١2‏ 

0 310010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (نصاب معدن) 

در مورد معدن كفتيم «ما اخرج» مقدار استخراج شده بايد به حد نصاب برسد تا يرداخت خمس واجب باشد 


و روايتى كه از نظر سند صحيحه واز نظر دلالت روشن بود دلالت داشت حد نصاب بيست دينار است و اين هم مسلم است 
كه از معدن طلاى مسكوك در نمى آيد بلكه مخلوط به خاكك است و بايد آن را خالص كنند يعنى اكر قيمت طلا و نقره 


استخراج شده به بيست دينار رسيد خمس دارد. 
مناقشه در روايت مورد استدلال: 
به روايت اشكالاتى شد كه برخى از اشكالات را مطرح و جواب داديم. 


اشكال اول: كفتيم روايت معرض عنها است و قدما به آن عمل نكردند بنابراين روايت نمى تواند دليل وجوب و نصاب بيست 


دينار باشد. 


ياسخ: در جواب كفتيم اولا: متاخرين به روايت عمل كردند و از قدما هم مثل شيخ در نهايه (1) و مبسوط (1) و ابن حمزه در 
وسيله 20 به اين روايت عمل كرده اند و جمعى هم اصلا اين بحث را متعرض نشدند و به فرمايش آقاى خويى فقط جند نفر 


از قدما به اين روايت عمل نكردند كه با عمل نكردن اين تعداد اعراض ثابت نيست. 


صن 775 


-١‏ نهابه» شيخ طوسى» ص197١.‏ قدس محمدى. 
-"١‏ مبسوط» شيخ طوسىء ج١2‏ ص/1١35‏ مرتضويه. 


الوسيله» ابن حمزه طوسى» ص١217‏ مرعشى نجفى. 


اشكال دوم: كفته اند نه در سوال راوى و نه در جواب امام اسمى از خمس برده نشده است و قرائنى مى آورند كه مراد از «هل 
فيه شيئ» در روايت زكات است و يعنى طلا و نقره وقتى به بيست دينار رسيد زكات دارد. و اين مطابق قول شافعى مى شود و 


لذا روايت بايد حمل بر تقيه شود. 


باسخ: كفتيم هيج قرينه و شاهدى كه دلالت كند مراد از «ما اخرج» معدن طلا و نقره باشد نداريم و «شيئ» هم مطلق است و 
شامل خمس و زكات مى شود واز كلام امام كه فرمودند «به مقدارى كه به حد نصاب برسد زكات در آن واجب مى شودا 
مراد اين نيست كه خود اين استخراج شده به بيست دينار برسد بلكه مراد اين است كه از نظر قيمت يعنى به مقدارى برسد كه 


در مثل آن زكات است و ظهور در زكات ندارد بلكه مراد همان خمس است. 


بنابراين ايراد اول و ايراد دوم به روايت وارد نيست و اينكه امام فرمود الَّيِس فيه شن * حَتَّى يلع ما يَكونٌ فى مله الزّكاهُ عِشْرِينٌ 
دِيئَاراً» (1[ع] يس مراد اين نيست كه از اين معدن طلا در بيايد بلكه آنجه بدست آمد (طلا يا غير آن) به مقدارى برسد كه 
فر مكل آن ذكاث هعست يبعتى اكر طلا بود ويه بشت دواد هن وسيد زكات داشث ووس اذ وسيدن به ايخ مقداز حمسن دارد 
يس مراد از «ملكيت» در ماليت و قيمت است نه در عينيت يعنى اختصاص به عينيت طلا ندارد بنابراين قيمت «ما اخرج» اكر به 


بيست دينار رسيد خمس دارد. 
ص: 7١6‏ 


-١‏ وسائل الشيعهء حرعاملى؛ ج4: ص 645؛ كتاب الخمسء ابواب مايجب فيه الخمسء باب6؛ ح .١‏ آل البيت. 


منتهى اينجا كه مى كُوييم مراد قيمت است بيست دينار حد نصاب طلا است. ولى در نقره حد نصاب دويست درهم است. 


لذامى كوييم ذكر بيست دينار كه مربوط به طلا است شايد از باب مثال باشد يعنى اكر طلا بود و به مقدار بيست دينار رسيد 
خمس دارد واكر نقره بود و به مقدار دويست درهم رسيد خمس دارد. حالا اككر اختلاف قيمت بيدا شد و ما اخرج به بيبست 
دينار رسيد ولى به اندازه قيمت دويست درهم نشد يا بالعكس آيا خمس دارد يا خير؟ اينجا احتياط اين است كه خمس دارد 


جون صدق مى كند به حد نصاب زكات رسيد. 
مرحوم امام هم مى فرمايند «و لو اختلفا فى القيمه يلاحظ أقلهما على الأحوط»» )١1(‏ [5] 
يعنى اكر در قيمت مختلف شدند بنابر احوط قيمت اقل آن دو ملاحظه مى شود. 


دليل احتياط اين است كه رسيدن به حد نصاب صادق است زيرا كرجه به حد نصاب طلا نرسيده است اما به حد نصاب ثقره 


رسيده است يس خوب است خمس آن داده شود و در عكس آن نيز احتياط در دادن خمس است يعنى اكر «ما اخرج» از نظر 


قيمت به دويست درهم كه حد نصاب است رسيده ولى از نظر قيمت دينار به حد نصاب نرسيده است احتياط در يرداخت 


خمس است. 


اشكال سوم: كفته اند اككر در روايت بزنطى «عشرين دينار» ملاكك براى حد نصاب در معدن باشد در بعضى موارد ايراد بيش 
مى آيد زيرا همه رواياتى كه مى كفت در معدن خمس است و اطلاق داشت به ناجار بايد اطلاق آنها را مقيد كنيد به اينكه 


اكر به حد نصاب برسد. 
ص: ٠١8‏ 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١»‏ ص 07" دارالكتب الاسلاميه. 


براى نمونه: روايت صحيحه محمد بن مسلم «وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ أَحْمَدَ ين مُحَمَّدٍ عَن الْحَسَن بْن مَحْبُوب عَنْ أبى أَيُوبَ عَنْ مُحَمَدٍ بْن 
متم قال: سَأَلْتٌ أبَا جَعْفْر(ع) عَنٍ الْمَلِاحهِ فقَال وَ ما المَلاحَهُ فَقَال [ء]أرض سَبِحَةٌ مَالِحَهُ يَجْتَمعٌ فيها الْمَاءُ فَيَصِيرٌ ملحا فَمَالَ هَذَا 
لْمَعْدِنٌ فيه الْحَمْسٌ فَقَلْتٌ وَ الكبريتٌ وَ النَفْط يَحْرْح مِنَ الْأرْض قَالَ فَقَالَ هَذَا وَ أَشْبَاهُهُ فيه الْخمْس) (1) [7] 


ملاحظه مى فرمائيد: از امام صادق(ع) در مورد ملّاحه سوال كرد و امام به طور مطلق فرمود «هذا المعدن فيه الخمس» كه بايد 
مقيد شود و بككوئيم به شرط اينكه به حد نصاب برسد تا خمس داشته باشد. 


در حاليكه اين قيد باعث مشكل مى شود زيرا از طلا و نقره و برخى معادن قيمتى نادر (به ويزه معادنى كه از زمان امام(ع) 
استخراج مى شد) مورد يرسش بود جنين معدنى بيدا نمى كنيم كه قيمت مستخرج آن بيست دينار يا دويست درهم برسد و 
اين جدا نادر است و لالزمه آن اين مى شود كه مطلق را حمل بر فرد نادر بكنيم براى نمونه در اينجا در معدن نمكك اكر 
بككُوييم به شرط رسيدن به حد نصاب خمس دارد بايد بيذيريم كه قد يتفق كاهى ممكن است كه مستخرج از معدن نمكك به 
حد نصاب برسد جون مقدار فراوانى از نمكك لازم است كه قيمت آن به اندازه بيست مثقال طلا باشد لذا مى كويند روايت 


بزنطى راجع به خمس نيست بلكه راجع به زكات است و يا روايت حمل بر تقيه مى شود. 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 6947 كتات الخمس» ابواب ما يجب فيه الخمس» باب حآ ل البيت. 


لتو يا سي وس 0 
باشد لطمه اى به حكم وارد نمى كند زيرا معادن فراوانى داريم كه قيمى هستند و به ويه در عصر جديد استخراج انبوه با 
وسائل جديد معقول است بنابراين اشكالى در روايت نيست و مى كوئيم مطلق معادن خمس دارد در صورتى كه مستخرج از 


آن به حد نصاب برسد. 


نتيجه اينكه: بنابر قول دوم معدن نصاب دارد و نصاب آن هم بيست دينار است و دليلشان هم روايت صحيحه بزنطى بود و قول 


دوم قول حق است جنانجه مرحوم امام در تحرير )١0‏ و مرحوم سيد در عروه (7) همين قول را دارند. 


قول سوم: برخى كفته اند در معدن وقتى خمس واجب است كه به حد نصاب برسد و حد نصاب آن هم يكك دينار است. اين 
قول را فقط ابوالصلاح حلبى در كافى 400 قائل است دليل ايشان يكك روايت است « ١وَ‏ بإسمَادِهِ عَنْ مَرِعْدٍ عَنْ محمد بْن الْحْسَيْنِ 

بن أبى الْتَطَابٍ عَنْ أخترة بن مُحَمَدٍ بْنٍ أب نط رٍ عَنْ محمد بن على بن أبى عبد الل َنْ أبى الْتحسنٍ(ع) كَالَ: مأقة عها بتر 
من المخريق ماري لاتوت والابك ور عن مَعَادِنٍ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ كول (فِيهَا رَكاءٌ) كَمَالَ إِذَا بلع قِيمتَه دِيَاراً فيه الْحمْسُ.) 
رانم 


7١8 ص:‎ 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج ١‏ ص 87" دارالكتب الاسلاميه. 

؟- عروهالوثقى» سيديزدى» اج ص 757,. جامعه مدرسين. 

- الكافى للحلبى» ابوالصلاح حلبى» ص 217١‏ انتشارات امي رالمومنين اصفهان. 

- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج4» ص 597, كتاب الخمسء ابواب مايجب فيه الخمسء باب ح2, آل البيت. 


سوالش از غوص است جواهراتى كه از دريا در مى آورند آيا زكات دارد و نيز از معدن طلا و نقره سوال شد كه آيا زكات 


دارد امام فرمود اكر قيمت آن به يكك دينار برسد خمس دارد با اين استدلال كه اطلاق «بلغ» شامل هردو مى شود. 


نكته: در مورد روايت قبلى بزنطى مطرح كرده بودند كه اسمى از خمس در آن نبود يس مربوط به زكات است اما با توجه به 
اين روايت بزنطى مى كوييم اين روايت را هم از امام نقل مى كند كه امام فرمود فيه الخمس و اين را از امام شنيده است 
جطور مى شود كه آنجا سوالش از زكات باشد. 

واين روايت معمول به هست و در مورد دريا به آن عمل شده و فتوى داده اند. 


منتهى اين روايت هم از جهاتى اشكال دارد كه براى بعد انشاءاله. 


كتاب الخمس (نصاب معدن) 59/٠4/3١١١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 
كفتيم در مورد نصاب خمس اما اخرج من المعدن» سه قول است. 


كردم 


قول دوم: اعتبار نصاب به بيست دينار؛ بعضى بز ركان مى كويند وجوب خمس در ما اخرج من المعدن حد نصاب دارد كه دو 
امحد وى حود اوه رربت كولاه سك كوا البح ل اوداك ريق ايز التي كر ولو البقا/ ان بور يك رز على بو 
محمد بن الْحسَن ساد عَنْمُحَمدٍ بن لمن الصّفَارِ عَنْ يَْقُوبَ بن يزيد عَنْ أخترك بْن محمد بْنِ أبى ضر قَالَ: سَأنْتٌ أا 
الْحسَن(ع) عَما أَخْرَج الْمَغدِنٌ مِنْ ليل أَوْ كثير كَل فيه شن : قَالَ لهس فيه طَئ : عتّى ييل ترا يون فى ْله ركاه عِشْرِينَ 


2 


ديئارا.» )'١(‏ [؟] 


ص59 


-١‏ وسائل الشيعهء حرعاملى, ج4: ص 645؛ كتاب الخمسء ابواب مايجب فيه الخمسء باب6؛ ح .١‏ آل البيت. 


قول سوم: اعتبار نصاب به يكك دينار؛ ابوالصلاح حلبى در كافى )١(‏ مى كويد در وجوب خمس ما اخرج من المعدن نصاب 
مر اجو ايا عاك افونا وك تارب دافددر اماد أ ودر ريك ذو على عي "خا اكد دراو كبر التارير وا كلو مجانةا 
بررسى مى كنيم 'و راد عَنْ مود عَنْ مُحمَدٍ بن اين بن أبى الْحَطَابٍ عَنْ أخة بن مُحمَدٍ بن أبى ضر عَنْ محمد بن 
عَلِيَ بن أبى عَدٍِاللّهِ عَنْ أبى الْحَسَن (ع) قالَ: َألهُ عَمًا بخْرج من البخر مِنّ الولو وَاليُوتٍ وَ الزَرْجِد وَعَنْ مَعَاوِنِ الذَّهَبٍ وَ 


الْفِضَهِ هَل (فيهًا ركاه فَقَالَ إِذًا َل ِيمَتهُ ديئاراً ففيه الْخْمَْسٌ.» )١(‏ [ع] 


سوالش از غوص است و مى يرسد جواهراتى كه از دريا در مى آورند آيا زكات دارد و نيز از معدن طلا و نقره سوال شد كه 
آيا زكات دارد؟ امام فرمود اكر قيمت آن به يكك دينار برسد خمس دارد و اطلاق ابَلَعّ» شامل هردو مى شود. 

ملاحظه مى فرماييد خيلى روشن مى فرمايد اكر قيمت آن به يكك دينار برسد خمس دارد. 

مناقشه در استدلال به روايت: كفتيم از جهاتى به اين روايت اشكال شده 

اشكال اول: از نظر سند؛ كفته اند سند آن ضعيف است جون بزنطى از محمدبن على بن ابى عبداله نقل مى كند و بلاواسطه از 
امام نقل نمى كند و در روايت قبلى بزنطى بدون واسطه از امام هشتم نقل مى كرد و در اين روايت با واسطه است و اين محمد 
بن على مجهول است. مرحوم آقاى خويى مى فرمايند در كل فقه فقط دو روايت از اين راوى با نام محمد بن على نقل شده 


نموده است بنابراين اعتبارى به روايت محمد بن على نيست. 
ص: 51 


-١‏ الكافى للحلبى» ابوالصلاح حلبى» ص 217١‏ انتشارات امي رالمومنين اصفهان. 
"- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج4» ص 597؛ كتاب الخمسء ابواب مايجب فيه الخمسء باب”؛ ح 4 آل البيت. 


جواب مناقشه در سند روايت: اين اشكال قابل دفع است زيرا قبول داريم كه اين شخص مجهول است و شناخته نشده است اما 
وأو ال 1ن تتتضي يتطق انك بو ببرتطى ان مدت الحا سيك وى ار كتناكن ادك حتقل: ابى طون الصف وانوي 2 د 
مشهور قبول دارند اينها كسانى هستند كه فقط از ثقات نقل روايت مى كنند (لايروون و لايرسلون الا عن ثقه) يعنى همين نقل 
بزنطى از اوء او را توثيق مى كند و قرينه مى شود كه آدم موثقى بوده كه بزنطى ازاو نقل كرده است. يس اين روايت از نظر 


سند معتبر مى شود. 


اما مرحوم آقاى خويى جون اين بحث را قبول ندارد كه اكر روايتى ضعيف باشد و مشهور به آن عمل كنند و مشهور جبران 
كند ضعف سند را كما اينكه اكر روايتى صحيح باشد و اعلى سندا باشد اعراض مشهور آن را از اعتبار ساقط مى كند و مى 
فرمايد خبر ثقه مورد قبول است نه خبر موثوق به زيرا مشهور مى كويند خبر موثوق به حجت است خواه راوى آن ثقه باشد يا 
اكر راوى ثقه نيست مشهور آن را تاييد كرده باشند يعنى مشهور مى كويند خبرى كه حتى با قرينه بفهميم از امام صادر شده 


ولو راوى ثقه نباشد؛ حجت است. 


اشكال دوم: الف: كفته اند كرجه روايت از نظر سند جون بزنطى در آن است حجت است لكن روايت شاذ است و نه قدما و 


نه متاخرين :نه آن:عمل نكردئد و بواسظه اعراض: از اعتباز ساقط مى شود. 


ص: 51 


ب: در دلالت روايت نيز اشكال وجود دارد زيرا سوال سائل از دو جيز بود يعنى هم از غوص وهم از معادن سوال شده بود. و 
امام يكى را جواب داد يعنى فرمود «اذا بلغ قيمته) و نفرمود «قيمتهما» و مى كويند جون سوال اول از غوص بوده يبس ضمير به 


غوص برمى كُردد. 
وفاتهب وساكل ا فر فل روزا قاين كيان ادل اشْترَاط بُلوغ الدَّينَار إِنَمَا هُوَ فى الْعَوْص لا فى الْمَعْن» (0) [ه] 
مرحوم آقاى خويى مى فرمايد شايد تقيه بوده كه معدن را اسم نبردند. 


يس از نظر دلالت هم خيلى صريح نيست البته در توجيه كفتند كه امر در ضمير سهل است يعنى ضمير به مايخرج بركردد يا 


روايتى كه در مقابل همه روايات است و با اين ابهامى كه در دلالت آن هست نمى توانيم به آن تمسكك نماييم. 


مرحوم صاحب جواهر هم در اين باره با يكك عبارت مختصرى مى فرمايد دو روايت بزنطى با هم معارض است و در رفع 
تعارض مى فرمايد «قصور الخبر سندا عن مقاومه ذلكك الصحيح الذى رواه ابن أبى نصر من غير واسطه أصلا فضلا عن ان 
تكون مجهوله. بل و دلاله» لعدم تناوله غير معدن الذهب و الفضه أولاء و احتماله الجواب عن غيرهما و الاستحباب ثانيا.» (7) 
زعا 


ص: 517 


-١‏ وسائل الشيعهء حرعاملى, ج4: ص ”47؛ كتاب الخمسء ابواب مايجب فيه الخمسء باب"؛ ح 8 آل البيت. 


3 جواهرالكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج12 ص 219 دارالكتب الاسلاميه. 


بزنطى دو روايت نقل كرده است روايت اول بدون واسطه از امام نقل شده و روايت دوم با واسطه. آن هم واسطه اى كه 
ديرا امرك ونام تقررعان بن عقا رع يا تكد كر كورود اكه لالظ متو ينا باو مله لم امس سات زر اس 
ما در خمس در معادن در جميع معادن است و اين روايت در خصوص ذهب و فضه نصاب را يكك دينار مى داند و ممكن هم 
است اين جواب راجع به غوص باشد و نيز مى توانيم بكوييم اين روايت دال بر استحباب باشد و معارض با روايت بيست دينار 
نباشد يعنى اصلا ميزان حد نصاب نداريم ولى اكر به يكك دينار رسيد مستحب است خمس داده شود على اى حال اين روايت 


حد نصاب رسيد خمس دارد. 
مشهور قائلند بايد هزينه را كم كرد. 
دليل قول مشهور: 


-١‏ كفته اند همه اقسام هفتكانه اى كه خمس در آن واجب است از باب غنيمت است يس در معدن بما اينكه يكك غنيمت و 
فائده است يرداخت خمس واجب است يس بايد ببينيم جقدر غنيمت و فائده برديم و بعد از كسر هزينه ها صدق غنيمت و 
منفعت خواهد كرد يس در اينجا علاوه بر اينكه صدق منفعت بايد بكند تناسب حكم و موضوع هم اقتضاى همين را دارد كه 


ص: رحد 


-١‏ كفته اند در مورد وجوب خمس در معدن بعد از كسر مؤونه روايت داريم. 


الف: «الخمس بعد المؤونه» (1) [6] بعد در ارباح مكاسب مى رسيم كه مى توانيم بككوييم الخمس بعد المؤونه يعنى مؤونه 


-١‏ روايت صحيحه كه قبلا نيز خوانديم «وَ بِإِسْ ناد عَنْ مُحَمّدِ بن عَلِىٌ بن مَحْبوب عن العَبّاس بن مَعْرُوفٍ عَنْ حَمَّادِ بْن عيكرى 
عَنْ ريز عَنْ زَُرَارََ عَنْ أبى جَغْفَر(ع) قَمالَ: سَألتُهُ عن الْمََادِنِ مرا فييًا فَقَالَ كل ما كانَ ركازاً قَفِيه الْحْمْسٌُ وَ قَالَ ما عَالْجتَه 
ِمَالِكك قَفِيه مَا أَخْرَجَ الله سَبِحَائَه مِْهُ مِنْ حِجَارَتِهِ مُصَفَى الْحْمْسُ.) (5) ]1١[‏ 


زراره از امام مى يرسد كه جه حق لازم به يرداخت در معادن وجود دارد امام فرمود آن جيزى كه خرج كردى براى استخراج 
به مال خودت يعنى هزينه استخراج را از قيمت معادن استخراج شده كسر مى كند و آنجه كه مى ماند خمس دارد. يعنى آن 
مصفى و خالص باقيمانده بعد از كسر هزينه خمس دارد. 


يس در مجموع بااين سه دليل -يعنى دو روايت و آن دليل كه مى كفت منفعت بايد صدق بكند- مى كوييم همه آنجه 


استخراج مى شود خمس ندارد بلكه بعد از كسر مؤونه آنجه باقى ماند خمس دارد. 


يكك بحث وجود دارد كه آيا حد نصاب در باقيمانده مطرح است يا حد نصاب در اصل مقدار استخراج شده ملاكك است كه 


براى بعد انشاءاله. 
ص: ع1" 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 6١08‏ باب ١5‏ حك آل البيت: 
5 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 817 كتاب الخمس» ابواب مايجب فيه الخمس» باب حك آل الييت: 


كتاب الخمس (زمان محاسبه نصاب معدن) 95/95/٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (زمان محاسبه نصاب معدن) 


كسر مؤونه را بايد ملاحظه نمود دو احتمال مطرح است. 


براى نمونه؛ اكر سى دينار درآمد داشته است و بيست دينار هزينه كرده و ده ديئار باقى مانده است؛ اكر ملاكك تعلق خمس 
بعد از كسر مؤونه باشد ده دينار باقى مانده خمس ندارد واكر ملاكك تعلق خمس قبل از كسر مؤونه باشد در اين صورت 
جون ده دينار باقى مانده از سى دينارى است كه از قبل به حد نصاب رسيده بود اكنون بايد خمس «ه دينار باقى مانده را 


بدهك. 
مسئله اختلافى است و قائلين فراوانى هم دارد. 


قول اول: محاسبه نصاب بعد از كسر مؤونه؛ مشهور قائلند بعد از كسر مؤونه حد نصاب محاسبه مى شود اكر مابقى به حد 
نصاب رسيد خمس دارد و الا ندارد بنابراين كر مستخرج سى دينار ارزش داشت و مؤونه بيست دينار بود مابقى ده دينار مى 


شود كه دراين صورت اين ده ديئار خمس ندارد. 


مرحوم امام هم قول مشهور را قبول دارند و مى فرمايند «و يعتبر فيه بعد إخراج مئونه الإخراج و التصفيه بلوغه عشرين دينارا أو 
مأتى درهم عينا أو قيمه على الأحوط و لو اختلفا فى القيمه يلاحظ أقلهما على الأحوط, و تلاحظ القيمه حال الإخراج» ]١[12((‏ 


ص: 7١6‏ 
-١‏ تحريرالوسيله امام خمينى» ج١»‏ ص 787 دارالكتب الاسلاميه. 
يعنى مؤونه كسر شود و مابقى اكر به حد نصاب بود خمس دارد و الا خمس ندارد. 


مرحوم سيد در عروه همين قول را قبول كرده و مى فرمايد «و يشترط فى وجوب الخمس فى المعدن بلوغ ما أخرجه عشرين 
دينارا بعد استثناء مثونه الإخراج و التصفيه و نحوهما» (1) [1] 


مرحوم شهيد در مسالكك مى فرمايد «صرح به الأصحاب هو الأولء و لم يتعرضوا فيه بخلاف» (5) ["] 


مرحوم صاحب جواهر (7) همين قول را تقويت مى كند. 
ملاحظه مى فرمائيد مجموع اقوال نشان مى دهد قول اولء تقريبا از شهرت يكك مقدار بالاتر است. 
دليل اول قول اول: اصل؟ 


مرحوم صاحب جواهر استدلال به اصل مى كنند و مى كويند يعنى اصل برائت از وجوب خمس است به اين تقريب كه قدر 
متيقن از وجوب خمس ما يستخرج من المعدن جايى است كه مابقى بعد از وضع مؤونه به حد نصاب باشد اما اكر قبل از كسر 
مؤونه ارزش آن به حد نصاب بود و بعد از كسر مؤونه مابقى به حد نصاب نبود؛ شكك مى كنيم كه آيا خمس واجب است يا 
خير؟ اصل برائت از وجوب از خمس است و جاى احتياط هم نيست كه بككوئيم احتياط در وجوب خمس است زيرا اصل 
برائت اصل عملى است و مقدم بر اصل احتياط است. 


دليل دوم قول اول: ظهور ادله؛ 


ص: 16 


-١‏ عروه الوثقى» سيد يزدى» ج 1 ص /777 جامعه مدرسين. 
؟- مسالكك الافهام, شهيد ثانى» ج ١‏ ص 524 معارف اسلامى قم. 


3 جواهرالكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج12 ص18 دارالكتب الاسلاميه طهران. 


صاحب جواهر مى فرمايد «ظاهر المنساق إلى الذهن من مجموع الأدله وفاقا للمنتهى و التذكره و البيان و الدروسء بل ظاهر 
الأولين كونه مجمعا عليه بيننا» () [] 


يعنى آنجه از مجموع ادله باب استفاده مى كنيم اين است كه بايد بعد از اينكه مؤونه كسر شد به حد نصاب برسد و در نهايت 


مى فرمايد از ظاهر عبارت منتهى و تذكره ادعاى اجماع بدست مى آيد. 


واين كلام صاحب جواهر حرف درستى است زيرا ما نيز از مجموع ادله استفاده كرديم كه موضوع وجوب خمس.ء فائده اى 
است كه انسان مى برد يس بايد صدق فائده و غنيمت بكند تا خمس واجب باشد فقط زمانى كه مؤونه استخراج را كسر بكنيم 


بر مابقى صدق فائده مى كند. 


نكته: قابل توجه اينكه زمان وجوب با زمان لحاظ حد نصاب يكى است يعنى هرجا خمس واجب شد نصاب بايد ملاحظه شود 
يعنى تا مؤونه كسر نشد وجوب نمى آيد و همانكونه كه مى كوييم الخمس بعد المؤونه بايد بككوييم النصاب بعد المؤونه. 


يس هم اصل درست است و هم استدلال دوم صاحب جواهر درست است و مى توان به آن استناد نمود. 

قول دوم قول ملاكك وجوب خمس را قبل از كسر مؤونه مى داند و استدلال به يكك روايت مى كند انشاءاله براى فردا. 
وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 

كتاب الخمس (زمان محاسبه نصاب معدن؛ شرطيت دفعى يا تدريجى بودن استخراج از معدن) 97/٠5/٠7‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (زمان محاسبه نصاب معدن؛ شرطيت دفعى يا تدريجى بودن استخراج از معدن) 


ص: /1" 


-١‏ جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج18١‏ ص "لكل دارالكتب الاسلاميه طهران. 


تذكر اخلاقى كوتاه: برخى از آقايان بيشنهاد كردند حضور سر وعده به دقيقه همواره حفظ شود و من موافقم اما تجربه دارم 
يكى دوبار اينكار را كرديم آقايان كفتند زودتر ما هم زودتر آمديم ديديم آقايان خودشان نيامدند. يكك وقت آقاى مكارم 
مى فرمودند از طرف جامعه مدرسين جلسه اى در مسجد اعظم براى يكى از بزركان كه به رحمت خدا رفته بود كرفته بودند و 
من هم در آن وقت تعيين شده كار زيادى داشتم ولى كفتم بروم اكر نروم بعدا كه آقايان جامعه را مى بينيم اسباب شرمند كى 
است لذا بلند شدم و با زحمت رفتم اما ديدم خود آقايان تشريف نياوردند. به هرحال زودتر آمدن ما در صورتى موثر است 


كه آقايان سر وعده حاضر شوند. 


كفتيم در مورد زمان محاسبه حد نصاب در وجوب خمس براى معدن دو قول است 


قول اول: محاسبه نصاب خمس معدن مستخرج بعد از كسر مؤونه؛ يعنى بعد از استخراج مؤونه استخراج كسر مى شود باقى 
مانده اكر به حد نصاب رسيد خمس دارد. 


بيست دينار رسيد خمس براى آن واجب است سيس در موقع اداء ابتدا مؤونه كسر مى شود و باقى مانده خمس دارد و 


و كفتيم مشهور قول اول را قبول دارند يعنى ملاحظه نصاب بعد از كسر مؤونه است و صاحب جواهر )١(‏ به جند وجه استدلال 


ص: 718 


-١‏ جواهرالكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج12 ص18 دارالكتب الاسلاميه طهران. 


مقدار كه مستخرج منه به بيست دينار رسيد خمس دارد و جماعتى هم تبعيت از صاحب مداركك نمودند. 

دليل قول دوم: اطلاق روايت صحيحه بزنطى «مُحمَدٌ بْنُ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ محمد بْن الْحَسَن الصَّفَارِ عَنْ يَعْقَوبٌ بْن يَزِيدٌ عَنْ 
خم بن مُحَمَدٍ بْن أبى نَضدر قال سَأَلْتٌ أبَا الْحسَّن(ع) عَمَا أَخْرَجٍ الْمَعْدِنٌ مِنْ قليل أؤْ كثير هَل فيه فى ء قَالَ لَبِسَ فيه شَى ء 
عَنَّى يَبِلعَ مَا يَكونٌ فى مِثْلِهِ الزَّكاهُ عِشْرِينَ دئار (5) [6] 


روايت صحيحه است بزنطى از امام در رابطه با آنجه كه از معدن استخراج شده سوال مى كند كه كم باشد يا زياد آيا خمس 
دارد؟ امام فرمود جيزى به او تعلق نمى كيرد تا برسد به مقدارى كه در مثل آن مقدار زكات است و بعد به صورت عطف بيان 


كيفيت استدلال: اطلاءق اين روايت و مفهوم آن اين است كه اكر به بيست دينار رسيد خمس دارد خواه هزينه را كسر بكنيد 
خواه هزينه را كسر نكنيد و اطلاق دارد و قيد و شرطى بيان نفرمودند منتهى در مقام اداء خمس بايد موونه را كسر كنند قهرا 
كاهى اينكونه مى شود كه مابقى بعد از كسر هزينه به مقدار نصاب نيست مثلا اكر قيمت ما أخرج "٠١‏ دينار بود و هزينه 
استخراج ٠‏ دينار شد و "١‏ دينار هم به حد نصاب است و خمس واجب شله و در مقام اداء خمس ٠‏ دينار هزينه را كسر مى 
كنند و ٠١‏ دينار باقى مى ماند و همين باقيمانده را خمس آن را اداء مى كنند ولو الان در مقام محاسبه و اداء خمس از حد 
نصاب كمتر باشد اما جون ابتداى كار به حد نصاب رسيد همان كافى است كه خمس واجب بشود ولى در مقام اداء خمس 


آنجه را خمس آن را مى خواهيم بدهيم از حد نصاب كمتر است. 
ص: 5١9‏ 


-١‏ مداركك الاحكام, سيد محمد عاملى» جه ص 86 آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج4» ص 95؛ كتاب الخمسء ابواب مايجب فيه الخمسء باب#؛ ح 21 آل البيت. 


مناقشه در استدلال قول دوم: اشكالى كه به اين روايت )١(‏ و فتواى صاحب مداركك (1) و ديككران مى شود اين است كه وقتى 
نظر ابتدائى به اين روايت بكنيم در اين نظر جنين اطلاقى به نظر مى رسد اما اين اطلاق» اطلاق بدوى است يعنى اكر رسيد به 
بيست دينار خمس دارد اطلاق اين است كه جه هزينه كم شده باشد يا نشده باشد و اين اطلاق بدوى است زيرا قبلا كفتيم 
آنجه كه خمس به آن مى رسد آن است كه صدق منفعت بر آن باشد و آنجه كه انتفاع برديم بعد از كسر مؤونه است بنابراين 
نبايد بكوييم فيه الخمس بلكه در مابقى بعد از كسر موونه را بايد بككوييم فيه الخمس و وقتى شما ابتداثا بكوييد در معدن 


خمس است درست نيست يس فيه الخمس يعنى فى الفائده يجب الخمس. 


بنابراين معناى روايت آن مى شود كه اول بايد هزينه را كسر بكنيم و بعد حد نصاب را محاسبه بكنيم و اكر بعد از كسر هزينه 
به حد نصاب رسيد خمس دارد و الا خمس ندارد زيرا زمانى خمس واجب مى شود كه صدق فائده بكند و آن بعد از كسر 


مؤونه ست 


مرحوم شيخ انصارى -كه مرحوم آقاى اراكى كه از ايشان به استاد كل تعبير مى كردند با اين توجيه كه در مكاسب و رسائل 
كَاهى يكك خط و نصف خط مطلبى كفته است و بعدا علما روى همان يكك يا نصف خط بحث هاى مفصلى كردند- در 
كتاب الخمس نظر و فتواى مشهور را تاييد مى كند و مى فرمايد ملاكك وجوب خمس بعد از كسر موونه است. و براى اين 
مطلب به همين روايتى كه صاحب مداركك براى مدعاى خلاف مشهورش به آن تمسكك كرد؛ استناد مى كند و مى فرمايد (و 
ظاهر الصحيحه [7|اعتبار النصاب بعد المئونه كما صرّح به جماعه؛ بل نسبه فى المسالكك إلى ظاهر الأصحابء 40 و عن 
الرياض: ظهور الإجماع عليه» () لأنّها تدلٌ على ثبوت الخمس فى مجموع النصابء» (8) ]٠١[‏ 


ص: ”3 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى؛ ج4: ص 594 كتاب الخمسء ابواب مايجب فيه الخمسء باب68» ح ١‏ آل البيت. 
3 مداركك الاحكام سيد محمد عاملى. جم ص 06ل آل البيت: 

"- المسالكك؛ شهيد ثانى» ج١.‏ ص 84*؛ و فيه النسبه إلى صريح الأصحابء معارف اسلامى قم. 

ع الرياض» سيدعلى طباطبائى» جم ص 7607 جامعه مدرسين. 

ه- كتاب الخمسء شيخ القمارع ع 3# كدكره جهانى بز ركداشت شيخ اعظم انصارى. 


ظاهر صحيحه بزنطى اين است كه اعتبار نصاب بعد از مؤونه باشد جنانجه جماعتى به آن تصريح كرده اند بلكه در مسالكك به 


ظاهر اصحاب تسبت داده شده و مرحوم صاحب رياض ادعاى اجماع نموده سس 


ازاين استفاده مى شود كه بايد در عشرين خمس بدهيم يعنى زمانى كه به بيست دينار رسيد خمس در آن واجب است يعنى 


بايد بيست دينار باشد تا خمس داشته باشد. 


كلام شيخ انصارى فرمايش متينى است و كفتيم مشهور بر طبق آن فتوى دادند مرحوم امام و مرحوم سيد در عروه و ديككران 
هم همين را كفتند. فقط مرحوم صاحب مدارك با استظهارى كه از روايت بزنطى داشت با مشهور مخالف كرد كه آن را هم 


نتيجه: در حد نصاب سه قول مطرح است يكك قول نصاب بيست دينار را مى يذيرد قول ديكر كلام ابى الصلاح حلبى )١(‏ 
است كه مى كفت حد نصاب يكك دينار است و قول سوم نظر مشهور بود كه مى كفت اصلا حد نصاب ندارد و استدلال به 


اطلاق روايات كرده بودند كه ما اخرج من المعدن هرجه باشد خمس دارد. 


ص: 5335 


-١‏ الكافى للحلبى» ابوالصلاح حلبى» ص 217١‏ انتشارات امي رالمومنين اصفهان. 


مرحوم امام بعد از فتوى به رعايت حد نصاب بيست دينار؛ دو احتياط مطرح مى كنند و مى فرمايند احتياط اول: «الاحوط 
الاولى» اين است كه اكر بالا-تر از يكك دينار باشد خمس دارد جون يكك روايت صحيحه از بزنطى داشتيم كه نصاب را يكك 
دينار مى دانست. احتياط دوم: «بل مطلقا؛ مطلقا و بدون رعايت حد نصاب هرجه مستخرج شد كم باشد يا زياد باشد خمس 
ذارة ويه همان اطلاق ووايث تمسك مى كنند و لذا مرحوم امام مى فرمايد «و الأحوط الأولى إخراجه من المعدن البالغ دينارا 
بل مطلقاء» (0) ]١١[‏ 


مرحوم سيد در عروه همانند مشهور فتوى مى دهند و بيست دينار را حد نصاب مى داند اما در آخر كلامشان همانند مرحوم 
امام احتياط مى كنند و ضمن استدلال به اطلاق روايت مى فرمايند «و إن كان الأحوط إخراجه إذا بلغ دينارا بل مطلقا» (0) 
[17|] 


بعضى از بزركان هم قائل به استحباب شده اند و كفته اند در يايين تر از بيست دينار استحباب دارد كه خمس يرداخت شود. 


فرع جهارم: شرطيت دفعى يا تدريجى بودن استخراج در وجوب خمس: بحثى ديكر مطرح است كه آيا معتبر است به يكباره 
در اندازه حد نصاب استخراج شود تا خمس واجب شود يا اكر تدريجا استخراج شد و مجموع آن به حد نصاب رسيد خمس 


دارد؟ 
مسأله اختلافى است: 


مجموع استخراج شده از ده برابر حد نصاب هم بيشتر باشد. 


77١ ص:‎ 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج ١‏ ص 007 دارالكتب العلميه. 


35- عروهالوثقى» سيديزدى» ج 2 ص 779 جامعه مدرسين. 


قول دوم: برخى ديكر كفته اند فاصله زمان هاى استخراج محاسبه مى شود اكر عرفا صدق كند كه كرجه جند مرحله استخراج 
انجام شد اما اين دفعات استخراج واحد است مجموع آن ملاحظه مى شود واكر به حد نصاب رسيد خمس دارد واكر به 
لحاظ فاصله زمانى عرفا صدق كند كه دفعات استخراج واحد نيست اينجا جداكانه بايد محاسبه شود و مقدار استخراج در هر 


انشاءاله براى فردا. 


كتاب الخمس (شرطيت دفعى يا تدريجى بودن استخراج در وجوب خمس) 97/4/٠5‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


دو نكته اخلاقى: 


نكته اول: آقايانى كه مصر بودند كه درس زودتر شروع بشود واصرار داشتند از رأس ساعت 4 بيشتر از ده دقيقه ديرتر نشود و 
ما هم يذيرفتيم اما مع الأسف خود آن آقايان امروز نيامدند البته بعضى از بيشنهاد دهندكان ديشب در كنفرانس نزد من آمدند 
و عذر خواستند كه دركير كنفرانس هستند. مرحوم آقاسيدمحمدباقر درجه اى كه استاد مرحوم آيهالله بروجردى بود در 
اصفهان تدريس داشت نقل مى كنند كه روزهاى وفيات را درس را تعطيل نمى كرد و مى كفت اككر درس را تعطيل كنيم 
طلاب خوشحال مى شوند و روز وفات به مصلحت طلاب نيست كه خوشحال شوند. در يكى از وفيات ايشان مى فرمايند فردا 
درس را مى خوانيم طلاءب خيلى اصرار مى كنند كه مناسب نيست و وفات است خوب است تعطيل باشد ولى ايشان تاكيد 
كردند كه درس را مى خوانيم خود طلاب وقتى ديدند استاد مقاومت كرد خودشان با هم تبانى كردند كه فردا درس نيايند. 
سر ساعت درس كه آقا بر اساس تصميم قبلى خود وارد مى شدند به طور اتفاقى يكى از طلاءب سر حوض وسط مدرسه 
ايستاده يود آقا كة مى وستد طلبة دن يرابر اسفاد كير فى افتد و تمن توائك دوس ثروة همراة آقا مى رود و استاد فقط با همين 
يكك نفر وارد كلاس مى شود و بقيه روى آن تبانى كه كرده بودند شركت نمى كنند ايشان درس را شروع مى كند و براى 
همان يكك نفر درس مى كويد و به همان كمال و تمامى كه روزهاى ديكر بود درس را مطرح مى كنند و تمام مى شود. فردا 
هم از درس بعدى ادامه مى دهد و مى رود جلو و تكرار نمى كند و هرجه طلاب اصرار مى كنند كه ما ديروز نبوديم ايشان 
مى فرمايند نخير درس كفته شد و تمام شد و تكرار نمى كنيم حالا ما هم خوب است يكك جنين كارى بكنيم و لذا كرجه 


برخى كه خود وعده زود آمدن را داشتند اكنون نيامدند درس را شروع مى كنيم و ديكر تكرار هم نمى كنيم. 
ص: 71737 


نكته دوم: الحمدلله اين اجلاس و كنكره اى كه ديروز بود كنكره بسيار عظيمى بود تعداد شركت كنندكان از 8 كشور و 
افرادى هم كه آمده بودند كرجه از رؤساى درجه يكك نبودند اما از علماى وزين آن كشورها آمده بودند. استقبال خوبى شده 


بود الحمدلله با آرامش هم تمام شد و واقعه و حادثه اى يبيش نيامد امروز هم ملاقات با رهبرى دارند و عصر مى روند ديدار و 


جلسه. جلسه يرمحتوايى بود و هر جلسه اى سخترانانى از خود علمايى كه شركت داشتند خود آنها بيشتر صحبت كردند و 
صحبت هاى خوبى مى شد راجع به محكوميت تكفيرى ها و داعش كه اينها جعلى هستند و دين و مذهب نيست و حتى فرقه 
نيستند و ربطى به اسلام ندارد اينها مطالب خوبى بود و اسلام دين رحمت است حتى بعضى ها وارد سياست هم مى شدند كه 
اصلا ييدايش داعش براى اين است كه مسلمانان را با يكديكر در كير بكنند حتى مثلا يكى از علماى سنى جنوب بغداد ديروز 
عصر خيلى با حرارت صحبت مى كرد و يبدا بود كه دل سوخته اى داشت و مى كفت شما نشسته ايد ما را سر مى برند ذبح 
مى كنند و مى كشند و اموالمان را غارت مى كنند و ناموسمان را هتكك مى كنند مسلمانان بايد بيا خيزند و مثل همان هايى 
كوور كن مضيت :ها فبسد: يكن ااعلمائ فلشنطين كه امنده نودم كفت انخ حر كت ذاعفن وابق مصتييية:و كقتاءؤ 
كشتان و ككرين كه اللخادفن كنتد عقؤمتا افخ امستلمانان افيثك كة جيكة غره و فلسطين يكن اعذا و صوتورنست :ها سلماناق 
را زدند و كشتند و كود كان را كشتند و كشورهاى عربى صدايشان درنيامد و داعش عقوبت الهى است براى اينها كه خداوند 


فرستاد براى سركوب اينها. 


ص: ع" 


خلاصه جمعى كه بودند واين صحبت ها مى شد تاثير داشت و هركدام اينها در كشورهاى خودشان مى روند مطرح مى كنند 
و خودشان موضع قاطعى مى كيرند در مقابل داعش على اى حال جلسه يرمحتوايى بود يكك ابتكار عملى بود كه علماى اسلام 
جمع شوند و يكك اجماعى عليه تكفيرى ها محقق شود و منعكس شود و از حوزه هم بود حتى مقام معظم رهبرى ابتدا كفته 
بودند ييامى بدهند ولى بعد فرمودند ييام نمى دهم بككذاريد بنام خودتان و بنام حوزه و بنام مراجع تمام شود و همين هم شد و 
ديروز غصر يكن أن آقابان كه صحبت فى كره مى كنت وي كى ابن اجلاس ايق أست كديبا كننده وتشكيل دهتدةايق 


اجلاس دو مرجع دينى از مراجع اسلام هستند و ديكر اينكه در قم بركزار شده است كه يكك شهر مقدس و علمى است. 


على اى حال روى هم رفته اجلاس خوبى بود و تاثيرات خوبى هم در رسانه ها داشته ودر آينده هم روشن مى شود البته 


هرجند جنين كنكره هايى براى دولت هزينه هاى غيرمستقيم دارد حتى هزينه هاى مستقيم را خود مراجع دادند. 
بحث فقهى: 


فرع جهارم: شرطيت دفعى يا تدريجى بودن استخراج در وجوب خمس: در درس قبلى طرح بحث كه آيا در نصاب معتبر در 


معدن دفعى بودن استخراج در حد نصاب يا مجموع استخراج در دفعات اكر به حد نصاب رسيد خمس آن محاسبه مى شود؟ 
و كفتيم در مسأله دو قول است. 


قول اول: عدم شرطيت استخراج دفعى؛ مرحوم امام مى فرمايد «لا يعتبر الإسخراج دفعه على الأقوىء فلو أخرج دفعات و بلغ 
المجموع النصاب وجب خمس المجموع» 400 ]١[‏ 


ص: 77160 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج ١‏ ص 007 دارالكتب العلميه. 


اينكه مى كوييم بايد به عشرين دينار برسد تا خمس معدن واجب باشد استخراج يكك دفعه ملاكك نيست بلكه اكر به دفعات 
استخراج شد و مجموع دفعات به حد نصاب رسيد همان مجموع محاسبه مى شود و خمس آن داده مى شود. اكر بكُوييم هر 
دفعه معتبر است دفعاتى كه به نصاب نبوده خمس ندارد ولو مجموع آن به نصاب برسد ولى اكر مجموع بكوييم مجموع را 


محاسبه مى كنيم و خمس دارد. 


عين همين عبارت مرحوم امام در تحرير» مرحوم سيد در عروه مى فرمايند «و لا يعتبر فى الإ-خراج أن يكون دفعه فلو أخرج 
دفعات و كان المجموع نصابا وجب إخراج خمس المجموع) 10 [؟] 


در اخراج شرط اين نيست كه رعايت نصاب رعايت شود يكك دفعه باشد. 


قول دوم: دخالت عرف در تشخيص دفعه؛ در اينجا به نظر مى رسد اينكونه بحث را مطرح كنيم كه يكك وقت وحدت اخراج 
را در نظر مى كيريم و يكك وقت تعدد اخراج را در نظر مى كيريم وحدت اخراج يعنى ولو به دفعات رفتند واز معدن استخراج 
كردند مجموع اينها حكم يكك استخراج را دارد مثلا-امروز مقدارى استخراج مى شود فردا مقدارى ديكر و روز و شب به 
دفعات استخراج مى كنند و مجموع اينها يكك هفته طول مى كشد و كل اين يكك هفته به دفعاتى كه استخراج شده اين اخراج 
واحد است و بعد كار تعطيل مى شود ده روز يكك ماه يا كمتر يا بيشتر تعطيل مى كنند و دفعه بعد دوباره شروع مى كنند كه 


اين دفعه مى شود اخراج دوم. 


ص: مض 


-١‏ عروهالوثقى» سيك يزدى» ج 1 ص 779 جامعه مدرسين. 


يس ميزان را دفعه و دفعات نمى كيريم بلكه معيار مرحله باشد يعنى ميزان را اخراج واحد يا تعدد اخراج بككيريم ولو عرفا 
اينكونه بكويند يعنى اكر روزهاى متعدد استخراج مى كنند ولى بطور مستمر است اين اخراج واحد است يعنى اكر صدق 
اخراج واحد كند اينجا بايد مجموع محاسبه شود و مجموع اكر به حد نصاب بود بايد خمس آن داده شود. و اكر كار را 
تعطيل كردند و بعد از مدتى مجددا آمدند و كار را شروع كردند آن اخراج دوم است. و دفعات آن را بايد محاسبه كنند و 
مجموع آن اككر به حد نصاب رسيد خمس دارد. كه اكر اينكونه بحث كنيم ظاهرا مطابق با دليل هم هست كه بكوييم عرفا 


اخراج واحد است كرجه عرفا تعدد اخراج صادق باشد. 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد اكر جنانجه به دفعات استخراج كردند حكم واحد دارد و استدلال مى كند به اطلاق صحيحه 
بزنطى «مُحَمَدٌ بن الْحَمَن باِسْنَادِهِ عَنْ مُحَمَدٍ بْن الْحَمَنٍ الصّفَارٍ عَنْ يَعْقُوبَ بن يَزِيدَ عَنْ أَحْمَد بْن مُحَمَدٍ بْن أبى نضر قَالَ: سَأَنْتٌ 
با الْححمَن() عَمَا أَخْرَج الْمَغردِنٌ مِنْ ليل أو كثير هَلْ فيه طَئ ء كَالَ لس فبهِ تن + تّى يِل ما يَكونُ فى مِثْلِهِ الّكاهُ صِفْرِينَ 
ديئاراً» (0) [؟] از امام در ردي د يرسيدند امام فرمودند «ليس فيه شيئ حتى يبلغ عشرين دينار» يس اكر در دفعه 
اول به بيست دينار رسيد خمس دارد و اككر در دفعات استخراج در مجموع به بيست دينار رسيد اطلاق روايت شامل اين مورد 
هم مى شود يس مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد ميزان دفعه نيست و دفعات هم اكر استخراج بشود اكر مجموع آن به حد 
نصاب برسد خمس دارد زيرا اطلاق موجود در صحيحه رسيدن به بيست دينار است جه اينكه دفعه اول به بيست دينار برسد يا 


طى حجند دفعه به اين حد برسد. 


ص: / 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 68948 كتاب الخمس» ابواب مايجب فيه الخمس» باب 5 ح ١‏ آل البيت. 


يس دليل ما بر اين مطلب كه كفتيم عرفا هم همه مى كويند يكك استخراج است تعدد ندارد و شرط به نصاب رسيدن هم يكك 


دفعه نيست به دفعات هم اكر استخراج شد و بعد از دفعات در مجموع به نصاب رسيد خمس در آن مجموع واجب است. 


قول سوم: شرطيت عدم اعراض در هر مرحله؛ بعضى كفتند تعداد دفعات در صورتى مضر نيست كه در هر مرحله و بين دفعات 
از استخراج اعراض نكرده باشد كرجه اين دفعات يكك ماه هم طول بكشد ولى اكر به قصد اعراض كار را رها كند و بعد 
بشيمان شود و شروع به كار كند مى كويند اين اعراض لطمه به كار مى زند و دفعه دوم محاسبه مى شود البته برخى كفته اند 
اكر اول اعراض كرد و بعد از اعراضش يشيمان شد و دوباره شروع كرد و جنانجه در توضيح قول دوم اشاره كرديم مرحوم 
صاحب جواهر مى فرمايد «بل لا فرق بين تحقق الاعراض بين الدفعات و عدمهء» ل [8] 


دفعات حكم دفعه واحده دارد و فرقى ندارد كه بين اين دفعات اعراض صورت بكيرد يا نككيرد يعنى اعراض را مضر نمى داند 
كه اكر اعراض كرد و بعد يشيمان شد و بركشت اين اعراض لطمه نمى زند مثلا مقدارى استخراج كرد كه به حد نصاب 
نرسيد و بعد از اعراض و بعد از يشيمانى مجددا مقدارى استخراج كرد كه آنهم به حد نصاب نرسيد اما مجموع اين دو بار قبل 
از اعراض و بعد از اعراض به حد نصاب رسيده مى كُويِيم كافى است همين مقدار كه هردو به حد نصاب رسيد در آن خمس 
واجب است و اينها دو اخراج نيست كه بككُوييم اعراض قطع مى كند و دفعات را بهم مى زند اينهم باز دفعات است ولو بين 
دفعات اعراض بيش آمده باشد. 


ص: لم 


-١‏ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرى». ج218 ص 215 دارالكتب الاسلاميه طهران. 


صاحب مداركك (1) از مرحوم علاءمه در منتهى نقل مى كند كه علا-مه فرموده است اعراض مضر است و اكر اعراض كرد 
وحدت استخراج را بهم مى زند و ما ضمن آدرسى كه از مداركك داده ايم قول علامه را عينا از منتهى نقل و بررسى مى كنيم. 
مرحوم علا-مه در منتهى المطلب مى فرمايد «و يعتبر النصاب فيما أخرجه دفعه واحده أو دفعات لا يترك العمل بينها تركك 
الإهمال فلو أخرج دون النصاب و ترك العمل مهملا له» ثم أخرج دون النصاب و كملا نصابا لم يجب عليه شىء. و لو بلغ 
أحدهما نصابا أخرج خمسه و لا شى ء عليه فى الآخر. أما لو ترك العمل لا مهملا بل للاستراحه مثلا أو لإصلاح آله أو طالب 
أكل و ما أشبهه. فالأقرب وجوب الخمس إذا بلغ المنضم النصابء ثم يخرج من الزائد مطلقا ما لم يتركه مهملاء و كذا لو 
اشتغل بالعمل فخرج بين المعدن تراب أو شبهه.» (7) [/] 


در اعتبار نصاب فرقى بين دفعه و دفعات نيست اما اكر بين دفعات به نحوى فاصله بيندازد و ترك كند كه اعراض صادق باشد 
مضر به وحدت است يس اكر مقدارى استخراج كرده و به حد نصاب نرسيده كه خمس واجب باشد و تركك عمل كرد به 
كونه اى كه برداشت و كمان مى شود كه ديكر ادامه نمى دهد حالا بعد مى رسيم كه مى كويد تركى است كه مثلا ابزارى 
شكسته و مى خواهند تعمير كنند يا تركك كردند براى صرف غذا اينكونه تركها مضر نيست اما اكر تركك مهمل باشد يعنى 
اهمال مى كند يعنى كار را كنار كذاشته اكر يكك جنين اعراضى شد ايشان مى فرمايد آن اخراج بعدى بايد جداكانه محاسبه 


شود ولو دو اخراج با يكديكر و در مجموع به نصاب مى رسد ولى اينجا خمس واجب نيست. 
ص: 719 


-١‏ مداركك الاحكام؛ سيد محمدعاملى» جه ص 0217 آل البيت. 
-١‏ منتهى المطلب» علامه حلى» جل ص ١060م‏ مجمع البحوث الاسلاميه مشهد. 


مرحوم صاحب مداركك بعد از نقل كلام علامه در جواب مى فرمايد «و لم أقف على دليل يدل على اعتبار هذا الشرطء فكان 
منفيا بالأصل و العمومات المتضمنه لوجوب الخمس فى هذا النوع.» )١(‏ [8] 


هيج دليلى ندارد كه بكوييم اكر اعراض مهمل شد مضر است بله دفعات حكم واحد دارد و بيان اينكه به شرط مهمل نبودن 
اعراض نباشد اين دليلى ندارد شرط دليل ندارد. 


فرمايد «لا فرق بين تحقق الاعراض بين الدفعات و عدمه.») (75) [4] 


فرقى ندارد كه تخللى بين آنها بشود يا نشود ولو همين اعراض مهمل كه صاحب مدارك مى فرمايد اعراضى است كه واقعا 
تركك كرد و قصد ادامه نداشت اما يشيمان شد و بركشت مى كُوييم ادامه همان اخراج است و عرفا مى كويند همان اخراج 
است و تعدد اخراج نيست و اخراج واحد است ولو عرفا و همين مقدار براى ما كافى است كه مجموع را منضم بكنيم و اكر 
مجموع به حد نصاب رسيد خمس آن را بدهد يس جواب مرحوم علامه كه قيد كرد دفعات اشكال ندارد ولى به شرط اينكه 


اعراض مهمل در خلال آن نباشد مى كُوييم دليلى براى اين قيد نداريم ولو اعراض مهمل هم كه بيش بيايد اما عرفا صدق 
بكند كه يكك اخراج است مى كوييم اشكالى ندارد ولو اخلال شد. 


ص: عرف 


-١‏ مداركك الاحكام؛ سيد محمدعاملى» جه ص 0217 آل البيت. 


؟- جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرىء. ج218 ص 219 دارالكتب الاسلاميه طهران. 


مرحوم امام فرمودند «فلو أخرج دفعات و بلغ المجموع النصاب وجب خمس المجموع حتى فيما لو أخرج أقل منه و أعرض ثم 
عاد و أكمله على الأحوط لو لم يكن الأقوى» ]٠١[1(‏ 


اكر دفعات اخراج ه ركدام به تنهايى به حد نصاب نبوده اما دفعات به نصاب رسيده خمس مجموع را بايد بدهد حتى در 
آنجايى كه اقل از حد نصاب اخراج بكند و اعراض بكند و سبس بركردد اين مضر نيست و بايد مجموع دفعات محاسبه شود و 
اكر مجموع به حد نصاب است خمس آن را بايد بدهد ولو بين آن اعراض بكند و سيس بركردد لذا ايشان تصريح مى كند 
منتهى مى فرمايد على الاقوى بنابر احتياط اين اعراض مضر نيست بلكه مى فرمايد اقوى اين است كه مضر نيست يس همان 


حرف صاحب جواهر را مى زنند. 


يس اقوى در مسئله اين مى شود كه اكر اخراج واحد و وحدت اخراج صدق بكند اينجا مى كُوييم ولو دفعات باشد مجموع 
دفعات منضما به يكديكر به حد نصاب برسد خمس دارد ولو بين آن هم اعراض واقع شود و از اعراض يشيمان شود و اين 
قول حق در مسئله است. 


تاكنون بحث ما اين است كه در صورتى كه وحدت اخراج صدق بكند دفعات مضر نيست اما اكر تعدد اخراج شد عرفا و 
استمرار همان اخراج نباشد و صدق كند كه شروع ابتدائى است ولو از همان معدن اينجا دفعات اولى اكر به حد نصاب نرسيد 
و دفعه دوم هم به نصاب نرسيد نمى توانيم بكوييم مجموع را محاسبه كنيم و بكوييم خمس بدهد بلكه ه ركدام از دفعات را 
بايد جداكانه محاسبه كنيم زيرا اين از اطلاق دليل خارج است دليل ما براى وجوب خمس و حد نصاب صحيحه بزنطى بود 
كه مى كفت خمس در آن نيست تا به بيست دينار برسد و رسيدن به بيست دينار انصراف دارد از جايى كه استخراج تعدد 
داشته باشد و ظهور دليل در وحدت اخراج است ولو به دفعات باشد مرحوم صاحب جواهر نيز استدلال مى كند به انصراف از 


اطلاق دليل كه روايت بزنطى بود و ظهور روايت در وحدت اخراج است. يس يكك دليل ما وحدت استخراج است. 
ص: سا 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١»‏ ص ”787 دارالكتب الاسلاميه. 


دليل محكم ترى در عبارت آقاى خويى موجود است كه استدلال قويترى براى اين مطلب دارند و مى كويند وحدت اخراج 


باشد نه تعدد كه انشاءاله براى فردا. 


كتاب الخمس (بحث اخلاق: سبك زندكى اسلامى؛ بحث فقهى: شرطيت دفعى يا تدريجى بودن استخراج در وجوب خمس) 
ةمارك 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (بحث اخلالق: سبكك زندكى اسلامى؛ بحث فقهى: شرطيت دفعى يا تدريجى بودن استخراج در 
وجوب خمس) 


بحث اخلاقى: سبكك زندكى اسلامى: تقبيل؛ در بحث اخلاقى در كيفيت معاشرت مومنين با يكديكر يا به تعبير ديكر سبكك 
زندكى اسلامى كه دو مسلمان به هم مى رسند آداب معاشرت و تحيت و احترامى كلا المشاجيية تح دوبرعه اول 
بطر ا مدر و كت يا وبر حر يرن التي يي ال السررر وار لكا واو ويج أنه َالَ لَه وَجْلٌ 
تدا ] كِصٌ أنْتَ عَافَاكَ الله كمَالَ لَه صلم قبل اْكام عَامَاك الله ثم قا قَالَ نَا تأ تأذثرا ناعن على يمل 3 


اكر كسى قبل از سلام ابتدا به كلام نمود جواب او را ندهيد. 


فرمود ماداميكه اينها دستشان در دست يكديكر است دست خداى متعال بين دست هاى آنهاست يعنى نظر لطف الهى با 


آنهاست و مثل فصل خزان كه باد شديدى بوزد و بركك درختان بريزد كناهانشان هم مى ريزد. 


طرف هم مى برند و روايات متعددى داريم كه خوانديم معانقه علامت محبت و دوستى بود و حقد و كينه را از انسان دور مى 


كند و ياداش اخروى هم الا ماشاءاله داشت. 


ص: زفرفا 


مرحله جهارم تقبيل است كه دو برادر دينى به يكديكر مى رسند سلام مى كنند مصافحه مى كنند و معانقه مى كنند و بعد 
يكديكر را مى بوسند كه منتهاى اظهار محبت و دوستى است. 


البته در تقبيل محدوديت هايى است كه در روايت مى خوانيم 


- أب عَلِىٌ الأشْعَرِىٌ عَن الْحَسَن بْنِ عَلِىٌ الكوفِىٌ عَنْ ميس بْن هِشّام عَن الحْسَيِن بْن أخمردَ المِنْقَرِىٌ عَنْ يُونْسَ بْن ظَبِيَانَ عَنْ 


أبى عَتٍِدِ اللّو(ع) قَالَ: إنَّ لَكم لتُوراً تَعْرَفُونَ به فى الدَّنْيَا حنَّى إِنَّ أح دَكم إِذَا لَقَ أَحَاهُ بِلَهُ فى مَوْضع التُورِ مِنْ حَتهَتِه.» (1) [1] 


امام مى فرمايد شما مومنين برايتان نورى است كه با آن نور در دنيا شناخته مى شويد همديكر را مى بينيد آن نور را مشاهده 
مى كنيد و يكى از شما وقتى برادر دينى اش را مى بيند محل نور در ييشانى اش را ببوسد كه ظهور در اين دارد كه آن نور كه 
هر انسان مومنى دارد در بيشانى است و به آن شناخته مى شوند كه مى فرمايد يكى از شما ديكرى را ملاقات كرد موضع نور 


در ييشانى اش را ببوسد. 


مرحوم مجلسى در بيان جمله «ان لكم لنورا» دراين روايت مى فرمايد لازم نيست كه اين نور براى همه قابل مشاهده باشد امام 
مى فرمايد شما مومنين نورى داريد كه به آن شناخته مى شويد كه ممكن است خيلى ها آن نور را نبينند منافاتى ندارد قطعا 
ائمه اطهار(ع) مومنينى كه خدمتشان مى رسيدند آن نور را مشاهده مى كردند و با آن نور شيعيان را مى شناختند و ملائكه 
قطعا تشخيص مى دهند آن نور را و مى شناسند شيعيان را بواسطه آن نورى كه در ييشانى مومنان هست مى شناسند و باز مى 


فرمايد 


ص: ارذرفا 


-١‏ اصول كافى» شيخ كلينى» اج'3 ص 2116 دارالكتب الاسلاميه. 
5 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج للك ص 776 باب"2177 ح2 آل البيت: 


-١‏ اعَنْ أبى عَلِىٌ الْأشْعَرىٌ عَن الْحَسَن بن عَلِىٌ الكوفِيٌ عَنْ عُبَئِس بن هسام عَن الْحَسَ ين بن أَحْمَد الْمِنْمَرٌِ عَنْ يُونْسَ بْنِ طَبيَانَ 
مه 2 يون 0" 0 ا يم 2 5 و ره ادن )2 كمد > 6 م وقد م 1 اد 
عَنْ أبى عَبِدِاللهو(ع) قال إِنَ لكم لنورا تغْرّفونَ بِهِ فى الدَنيَا حَنّى إِنَْ أَحَدّكم إذا لقى أحَاهُ قله فى مَوْضِع التور مِنْ ته [؟] 


مرحوم مجلسى در بيان روايت سخنى دارد كه به شرح كوتاه آن مى يردازيم اما به لحاظ اهميت علاقه مندان مى توانند به متن 


ممكن است بعضى از مومنين كامل از عباداله الصالحين وقتى يكك مومنى را مى بينند تشخيص بدهند كه نور را دارد يا ندارد 
يس نور هست ولى جه كسى آن را مى بيند بحث است كه ممكن هر كسى آن را نبيند احتمال دارد بعض از كملين از مومنين 
كه برادر دينى اش را مى بيند آن نور را بشناسد. مرحوم مجلسى مى فرمايد ممكن است بعضى با فراست و از طريق قرائن 
دريافت كنند كه فلان شخص آن نور را دارد يا ندارد ولو نور را نمى بيند ولى با زيركى و فراست مى فهمد. 


*- «مُحَمَدُ بن إش مَاعِيلَ عَن الْفَضْلٍ بن شَادَانَ عَنْ حَمَادٍ بن عِيسَى عَنْ ربعي بن عَبدٍ الله عَنْ محمد بْن مثيم عَنْ أبى جَغْفَراع) 


فى قَوْلٍ الله عَرَّوَجَ إِنَّ فى ذلك لَآياتٍ لِلْمَتَوَسّمِينَ قَالَ هّمُ اْأنَمّه(ع) قَالَ رَسُولَ اللّو(ص) انَقَوا فِرَاسَهَ الْمُؤْمِن فَإنَهُ ينظو بنُورِ الله 
عَزَّوَجَل فِى قَوْلٍ الله تَعَالَى إِنَّ فى ذلك لَآياتٍ للْمَتَوَسّمِينَ» 00 [/] 20 


ص: 7778 
-١‏ بحارالانوار» علامه مجلسى» ج كلل ص /37 بيروت. 


؟"-اصول كافى» شيخ كلينى» ج١2‏ ص18١7,‏ دارالكتب الاسلاميه. 
بوك وسائل الشيعه» حرعاملى» ج١21‏ ص 7/7 باب 73١‏ ح اء آل البيبة. 


محمد بن مسلم از امام صادق(ع) در مورد «متوسمين» در آيه شريفه (إنَّ فى ذلك لَآياتٍ لِلمَتَوَسّمِينَ ) )١(‏ يرسيد امام فرمود 
امامان معصومن مراد است سيس فرمود ييامبر(ص) فرموده است مراقب فراست و زيركى مومن باشيد زيرا نككاه مومن با نور 
خداست جنانجه قرآن كريم مى فرمايد «در اين (سركذشت عبرت انككيز)» نشانه هايى است براى هوشياران!» (5؟) 


ايشان مثال مى زند كه در بعضى حيوانات هم اين تفرس وجود دارد مثلا يكك بره يا ميش وقتى كركك را مى بيند فرار مى كند 
با انكه خا حال كركف نديد از قيافة كركف برؤاقت وشم وعذاوت عى كند على ا ال اين فراسست مسة» 


وقتى ملاقات كرد يكى از شما برادر دينى اش را ببوسد او را اينجا به صورت اخبار آمده يعنى مى بوسد او را كه شايد به 
معناى انشاء است يعنى اينكار را بكنيد وظيفه است كه برادر دينى وقتى به برادر دينى مى رسد ييشانى او را ببوسد. يبس 


بوسيدن محدود است فقط آنكه مجاز است ييشانى است. 


مرحوم مجلسى مى فرمايد اين روايت دلاللت مى كند بر اينكه موضع تقبيل در ييشانى است و روايت ناظر بر محدود كردن 
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؟- اعَلِىٌ بْنْ إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَن ابْنِ أبى عمَئْرٍ عَنْ رفاعة بْن مُوسَى عَنْ أبى عَدٍِدِالله(ع) قال: لا يقل رَأْسُ أ 
رَسُولٍ الله«(ص) أ مَنْ أريدَ بهِ رَسُولَ اللهد(ص). 0 ]1١[‏ (8) 


ص: إفارفا 


-١‏ حجر /سوره18. آيههل. 

؟- حجر /سوره218 آيهه/. 

- اصول كافى» شيخ كلينى» ج 7. ص 188 باب التقبيل» ح 7» دارالكتب الاسلاميه. 
- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج17 ص 776 باب 1737# ”0 آل البيت. 


ملاحظه مى فرمائيد دو مورد را استثناء كرد در روايت؛ مورد اول: بوسيدن دست و سر رسول الله(ص) كه معلوم است. مورد 
دوم: «من اريد) بديهى است يكى از مصاديق «من اريد) علما هستند كه جانشينان ييامبرند جون روششان روش ييامبر و 


خودشان عامل به آنجه مى كويند هستند و هادى مردم هستند. 


تعميم بوسيدن دست و ييشانى در غير منصوص: مرحوم شهيد در كتاب قواعد )١(‏ بحثى دارد كه مرحوم مجلسى هم آن را 
نقل مى كند ايشان بوسيدن دست را بعنوان تعظيم تعميم مى دهد و مى فرمايد 


جور اسيم االبؤاين بماججرت بعاد لزمان لوك لم وار عن الحلبه + لذلاله العموماك غليهه قال الله تعالى ذلك 
وَمَنْ ” َظم شَعائرَاللّهِ فنا مِنْ تَقُوَى الْقَلُوبٍ (1) و قال تعالى: ذلك وَ مَنْ يُعَظْمْ ححرْماتٍ اللَهِ فَهُوَ حير لَهُ عِنْدَ رَيّْهِ 4 و لقول 
النبى02ص) زلا تباغضواء ولا تحاسدواء و لا تدابرواء و لا تقاطعواء و كونوا عباد الله إخوانا [/ا١1)‏ رع زم ا| 


1 اخررامافي كاهو هر ما رين نرقم دروم اعرف قضوقة ناا عرد 8 ادن خا بوائيف هرا عائة باك يا وعيادات افوا 
ايلكه در ووايات تجويز خاصى تداشعه باشيم :اما جو عادت مردم به ابن توع تعظيم :من باشد مى فرمابذ جاب ابت بواشطة 
عموماتى كه داريم هم در آيات و روايات خداوند در قرآن مى فرمايد (وَ مَنْ يعَظَمْ شَعائرَ اللَّهِمَإنّهامِنْ تَقَْى الْقُلُوبِ) (ه) 
اينها از شعائر اسلام است و كسى كه قلب با تقوايى دارد به آن عمل مى كند و يا در جاى ديكر مى فرمايد (ذلكك 3 


حَُوْماتٍ الله فَهُوَ خَمرُ لَهُ عِنْدَ رَبهِ) () حرمات يعنى جيزى كه نزد خداوند محترم است. 


ص: مارفا 


-١‏ القواعد و الفوائد» شهى اول ج'” ص ».١104‏ مفيد قم. 
1- حج /سوره 017 آبه 31 

3 حج /سوره 15 آبه "٠:‏ 

- بحارالانوار» علامه مجلسى» اج "لال ص28 بيروت. 
6- حج /سوره 1١‏ آبه 31 


9_- حج /سوره 15 ابه ثر 


مومن احترام دارد كه در روايت مى فرمايد 

اوَ مِنهُء عَنْ أبى عَبِدِاللّهاع) قَالَ: الْمَؤْمِنُ أَغْظَمٌْ حُرْمَهُ مِنَ الكغبه.» [11] 

حرمت مومن از حرمت خانه كعبه هم بيشتر است آن يكك خانه ظاهرى است اما اين قلب او خانه واقعى خداوند است. 
مثلا قيام در مقابل او يا به او مى رسد دستى به سينه مى كذارد و نيز بوسيدن دست تعظيم است. 


بنابراين از اين آيات و روايات كه به نحو كلى دلالت دارد بر جواز تعظيم مومن و آن را شعائر الله مى داند استفاده مى كنيم 


يادرروايت مى فرمايد «لا- تباغضواء و لا تحاسدواء و لا تدابرواء ولا تقاطعواء و كونوا عباد الله إخوانا» 002 [؟؟] نسبثت به 


يكديكر با بغض و عداوت و حسد ورزى برخورد نكنيد و دورى از يكديكر و قطع ارتباط نكنيد و برادر دينى باشيد. 

اين روايت هم به نحو كلى دلالت دارد كه به يكديكر احترام بككذاريد. 

يس اين احتراماتى كه بين مردم متداول است به دليل همين عمومات از آيات و روايات انجام آن نسبت به مومن جايز است. 
اين كلام مرحوم شهيد است و حق هم هست. 


ان قلت: مرحوم شهيد در ادامه خودش اشكالى به كلام خودش وارد مى كند و مى فرمايد اكر شما مى كوييد به دليل 


عموفاك بوسيدة فس وريشاتئ عومق جارز اسك بسن دو روايك ميخالفى كه ووه ذاود وا حكورتة توجيدوى كييل؟ 


ص: خرف 


-١‏ مستدركك الوسائل» محدث نورى» ج41 ص /ا3. آل الست: 


روايت اول: «من أحب أن يتمثل له الناس أو الرجال قياما فليتبوأ مقعده من النار؟» (1) [7”] (7) 
كسى كه دوست داشته باشد مردم جلوى بايش بايستند نشيمنكاهش آتش است يعنى اهل جهنم است. 


ملاحظه مى فرمائيد اين روايت با آن عمومات مورد اشاره شما منافات دارد 


روايت دوم: «انهى(ص) كان يكره أن يقام له فكان إذا قدم لا يقومون لعلمهم كراهته ذلككء فإذا فارقهم قاموا حتى يدخل منزله 
لما يلزمهم من تعظيمه؟» 20 [10] (5) 


ييامبر كراهت داشت از اينكه در مقابل او قيام كنند لذا وقتى ييامبر وارد مجلسى مى شدند احدى بلند نمى شد براى اينكه مى 
واتسسد يبافير تارالحة فى شود و وقتى امير برس ككعتد همه اخدراما من استقاوتك ا رامين وى شود و واود مر لفان شوم يران 


اينكه خودشان را ملزم مى دانستند كه ييامبر را احترام نمايند. 


اين دليل مى شود كه وقتى ييامبر كراهت داشتند يس مومنين هم بايد كراهت داشته باشند يس اين دو روايت با روايت قبلى 


كه تعظيم مومن را جايز مى دانست منافات دارد. 


قلت: مرحوم شهيد در جواب از هردو روايت مى فرمايند اما روايت اول كه مى كويد كسى كه دوست داشته باشد كه مردم 


مذمت مى كند نه اينكه يكك مومنى وقتى وارد مجلسى مى شود كسى براى احترامش بلند شود تا او بنشيند. 


ص: كرف 


-١‏ مرآهالعقول» علامه مجلسى, ج4» ص ١٠ل‏ دارالكتب الاسلاميه. 

-١‏ مستدركك الوسائل» ميرزاى نورى» ج41 ص 20 باب 1١‏ حك آل السة. 
"'- مر آهالعقول» علامه مجلسىء ج4» ص ١٠ل‏ دارالكتب الاسلاميه. 

- مستدركك الوسائل» ميرزاى نورى» ج41 ص 216064 باب 158 ح ١ل‏ آل الست 


داند اين احترام ديكران براى شخص خودش نيست بلكه براى مومن است يعنى اككر دوست بدارد كسى جلو يايش بلند شود تا 


تعظيم شعائر اسلامى و احترام به يكك مومن شود, اين خوب است. 


واين را ما در وجود امام بزركوار ديديم قبل از اينكه امام قيامشان را شروع كنند خيلى مقيد بودند كه احترامات اضافه اى 
نسبت به ايشان نشود به هيج وجه حاضر نبود وقتى در خيابان راه مى رود دو نفر كنار ايشان راه بروند مى فرمود اكر فرمايشى 
داريد بفرماييد و الا برويد و براى تدريس كه مى آمدند و بعد از درس كه از مسجد اعظم خارج مى شدند كاهى جند قدم 
كه همراهشان مى رفتيم سوالى ببرسيم ناراحت مى شدند و ما هم وقتى احساس مى كرديم ناراحت مى شوند ديكر جلوتر نمى 
رفتيم. 

يكك روز درسشان كه تمام شده بود و اعلام هم كرده بودند كه صحبت مى كنند و صحبتشان هم كه تمام شد شبستان مسجد 
اعظم هم ير بود ايشان عبايشان را درست مى كردند كه از منبر بيايند يايين يكى از طلبه هاى جوان شروع كرد به شعار دادن 
(براى سلامتى ... ) تا اينجا كه رسيد امام از همان بالاى منبر كه ايستاده بودند فرمودند جه مى كُويى براى سلامتى يعنى جه؟ و 
نكذاشتند اين بنده خدا كلامش تمام شود وو اين براى وقتى بود كه هنوز امام آن وجهه امامت و رهبرى را بيدا نكرده بود بلكه 


بعنوان يكك مدرس و يكك مرجع بودند. 


ص: طرف 


فوت مرحوم آقاى بروجردى يبش آمد خيلى ها دنبال اين بودند كه مجلس فاتحه اى بككيرند براى مرحوم بروجردى و امام 
فاتحه نكرفتند بيش از ده روز كذشت بالاخره تا شب هجدهم يكك عده از شاكردان امام از طرف امام يكك مجلس براى 
مرحوم بروجردى كذاشتند زيرا امام دوست نداشتند اسمشان مطرح شود و يا عكس را هم اجازه نمى دادند جاب شود اولين 
عكسى كه از امام منتشر شد عكاسى هما يكك عكس قلمى از امام با يكك قيافه يهلوانى كشيد و تكثير كرد و يخش كرد ولى 
بعد از آنكه اسمشان مطرح شد و قيامشان اعلام شد ديكر برايشان عادى شده بود براى اينكه مى دانست اين زمان اكر اينكار 


را نكنند وهن است از اين جهت اجازه مى دادند. 


بنابراين مرحوم شهيد مى فرمايد اينكه كسى دوست داشته باشد كه جلويش بايستند نه به خاطر شخص خودش بلكه براى 


احترام به مومن باشد اشكالى ندارد. 


واما روايت دوم كه مى كفت ييامبر خوششان نمى آمد كه جلويش بايستند از روى تواضع بود و ازاين جهت بود والا نه از 
اين جهت كه منعى براى اينكار باشد به جهت اينكه ييامبر مى دانستند كه مردم موقع رفتن اينكار را مى كنند ولى نهى 


نفرمودندك. 


تا اينجا مباحثى بود راجع به تقبيل كه ادامه آن براى بعد انشاءاله. 
بحث فقهى: 


7١ ص:‎ 


كفتيم بحث اين است كه اككر در حد نصاب معدن مستخرج دفعه و دفعات ملاكك باشد در نتيجه اكر هر دفعه اى به حد نصاب 


نرسيد خمس ندارد يا بككُوييم دفعات رااكر منضم كنيم و به حد نصاب رسيد خمس دارد. 


نتيجه بحث اين بود كه دفعه و دفعات ملا-كك نيست بلكه ملاءكك وحدت اخراج و تعدد اخراج است يعنى اككر يكك اخراج از 
معدن است و به حد نصاب رسيد خمس دارد و اكر تعدد اخراج شد اخراج دوم را نبايد با اخراج اول منضم كنيم واكر در هر 
اخراج به حد نصاب رسيد خمس دارد و نمى توان اخراج ها را با يكديكر منضم كنيم و متعدد است حالا هر زمانى كه باشد 
عرف بايد اين را اخراج دوم بداند ممكن است زمانى هم طول نكشد اما مى كويند تازه شروع كردند و از ابتدا است اكر 


صدق عرفى تعدد شد اخراج مستقل است. 


مرحوم آقاى خويى استدلال مى كند براى همين جهت و مى كويد از روايت همين استفاده مى كنيم روايت بزنطى )١(‏ اين 
موضوعى دارد «يُحسَب انحلالان' يعنى حكمى است كه انحلا-لى مى رود روى تمام موضوعات يعنى منحل مى شود به عدد 


موضوع اكر رسيد به حد نصاب در هر فردى خمس دارد مثل قضيه حقيقيه است. 


ص: أفرف 


-١‏ وسائل الشيعهء حرعاملى؛ ج4: ص 645؛ كتاب الخمسء ابواب مايجب فيه الخمسء باب6؛ ح .١‏ آل البيت. 


يس اينكه فرمود جيزى در آن نيست تا به حد نصاب برسد حكمى است كه موضوع آن معدن است و اين حكم منحل مى 
شود به عدد افراد مثلا اكر مولايى به عبدش كفت اكر يكك من كندم خريدى واجب است يكك درهم صدقه بدهى خوب اكر 
اين عبد نصف من كندم خريد اين حكم شامل او مى شود يا خير؟ و رفت دوباره نصف من كندم ديكر خريد آيا اينجا هم 
خمس واجب است يا خير؟ مى كوييم خير زيرا موضوع خريد يكك من كندم است و اينجا اشتراء اول و دوم و سوم و هكذا هر 
كدام يكك فرد مستقل است و نمى توانيم با هم منضم كنيم و بككوييم خمس دارد زيرا اين حكم كه وجوب اعطاء باشد رفته 
روى موضوع كه موضوع اشتراء من است و هيجكدام از اينها اشتراء «مَنّ نيست ولو منضما يكك مَنّ بشود و اينجا هم اينكونه 
است يعنى ه ركاه از معدن به مقدار عشرين دينار استخراج شد خمس دارد يس موضوع استخراج عشرين دينار است و هر 
استخراجى عشرين ديناز شد مورة:بهاموزد حمسن ذارد والا حمسن ندارة: و هر التراجى مستقل اسح تتابزاين ابن همين مطلب 
را ايشان از روايت استفاده مى كند كه مراد از روايت اخراج عشرين دينار است بله اكر در هر اخراجى ده بار مثلا اخراج 


كردند و به حد نصاب رسيد خمس دارد جون يكك اخراج است. 


ص: زفف 


كتاب الخمس (حد نصاب در استخراج مشترك) 957/94/٠4‏ 
0 30010 ع1 7011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


خمس لازم است سهم ه ركدام به حد نصاب برسد تا خمس بدهند يعنى اكر سه نفر هستند بايد كل مستخرج به شصت دينار 


قول اول: شرطيت بلوغ سهم هر نفر به حد نصاب در وجوب خمس: نسب الى الاشهر و بعضى به قول اكثر تعبير كرده اند كه 
اشهر فقهاء يا اكثر فقهاء مى كويند در حد نصاب وجوب خمس در معدن استخراج شده ملاكك سهم افراد است يعنى هر نفرى 


كه همة به حد نصاب بيرسد خمسر به سهم او از معدن استخراج شده تعلق مى كيرد. مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد 
«اما إذا لم يبلغ فقد صرح غير واحد بعدم الوجوب على احد منهم؛ بل لا اعرف من صرح بخلافه»» (0) ]١[‏ 


اينهايى كه شريكك شدند و استخراج كردند اكر سهم ه ركدام به حد نصاب نرسد بر آنها خمس واجب نيست بلكه نمى شناسم 
كسى كه مخالف اين قول؛ فتوى بدهد. 


مرحوم شهيد در مساللك مى فرمايد «و لو اشتركك فيه جماعه اعتبر بلوغ نصيب كل واحد نصابا.» 50 [1] 


ص: إرففا 


-١‏ جواهرالكلام؛ شيخ محمد حسن جواهرى» ج218 ص 35١‏ دارالكتب الاسلاميه. 
"- مسالك الافهام» شهيد ثانى» ج١»‏ ص 584 معارف اسلامى قم. 


قول مشهور است. 


قول دوم: تعلق خمس در صورت رسيدن مجموع سهام به حد نصاب: جمعى از بزركان فتوى به خلاف مى دهند و مى كويند 
كارى به استخراج كنند كان نداريم كه جند نفرند بلكه ميزان و اعتبار «ما اخرج من المعدن» است و اكر ما اخرج من المعدن به 
نصاب -عشرين دينار- برسد خمس بايد بدهد خواه مستخرج يكك نفر باشد خواه بيشتر باشد. 

مرحوم شهيد در بيان 41 و نيز مرحوم شيخ انصارى (7) اين قول را قبول دارند و صاحب حدائق (07 و مرحوم سيد در عروه 


هم اين قول را قبول دارند؛ مرحوم سيد يزدى مى فرمايد (إذا اشترك جماعه فى الإ-خراج و لم يبلغ حصه كل واحد منهم 
النصاب و لكن بلغ المجموع نصابا فالظاهر وجوب خمسه) (5© [2] 


اكر جند نفر شريكك شدند كه از معدنى استخراج كنند و سهم ه ركدام به حد نصاب نيست بلكه مجموع آنجه استخراج شده 


به حد نصاب است ظاهر اين است كه خمس واجب است. 
و مرحوم آقاى خويى (25) هم قول سيد (2) را نقل مى كند و تقويت مى كند. 


ص: عع" 


-١‏ البيان» شهيد اولء ص 7١5‏ مجمع ذخاير اسلامى. 

؟١-‏ كتاب الخمسء شيخ انصارى» ص 5" كتكرد يؤر كداشت شيخ انصارى. 
اماق انايرع بوساته ون تياك محر كيجت #الأء اعون ااال باجا لك وسيلق: 
؟- عروهالوثقى: سيد يزدى؛ ج6: ص 114 جامعه مدرسين. 

فد موشوع ]نت الل خوى ع لوعن /ا##امويسة لحا قا ارك الله كزين : 


8- عروهالوثقى» سيد يزدى» ج ؟» ص 2779 جامعه مدرسين. 


دليل قول دوم: ابتدا دليل قول دوم را مطرح و مورد مناقشه قرار مى دهيم وقتى قول دوم فاقد دليل شد مختار ما يعنى قول اول 
جاى خود را باز مى كند بنابراين مى كُوييم دليل قول دوم صحيحه بزنطى است كه قبلا خوانديم و اكنون با نككاه به قول دوم 
مورد بررسى قرار مى دهيم. 


- 
ع 


«مُحمَدٌ بْنّ الْحَسَن بِإسْرنَادِهِ عَنْ محمد بْنِ الْحَسَنِ الصّمَارٍ عَنْ يَعْقُوبَ بْن يَزِبدَ عَنْ أخددَ بْن مُحَمّدٍ بْن أبى نَضر قَالَ: سَأَلْتٌ أا 
الحَسَنٍ (ع) عا أخرج الْمَغْردِن مِنْ قليل أؤ كثير هَل فيه شئ ‏ قال لئس فيه شئ ءٌ عَسّى يلغ مرا يَكون فى مِثْلِه الركاهُ عِشرِينَ 
ذكارا) 130[ ]1١‏ 


زكات طلا است نرسد خمس ندارد. 
كيفيت استدلال به روايت: 


استظهار از صحيحه اين است كه ما هستيم و ظاهر روايت مى بينيم سوال از «ما اخرج» است و كارى به استخراج كننده ندارد و 
اخرج» است خواه مستخرج يكك نفر باشد خواه بيشتر باشد لذا به اطلا-ق و ظهور روايت تمسكك مى كنند. البته روايت هم 


مناقشه در دليل قول دوم: 


اولا: مشهور نيز براى اثبات قول اول يعنى اعتبار بلوغ سهم هريكك از شركاء به حد نصاب به همين روايت بزنطى استناد كرده 
اند و اين دو استظهار از يكك روايت تعارض دارد. ثانيا: كرجه به نوعى ظهور مورد ادعاى قائلين به قول دوم در روايت وجود 
دارد؛ اما قبلا كفتيم وجوب خمس در معدن و بقيه موارد وجوب خمس به اعتبار غنيمت است و غنيمت به معناى مطلق فائده 
است بنابراين درست است كه از سوال از «ما اخرج» است ولى مراد اين است كه ما اخرج بعنوان استفاده باشد و الا ما اخرج 
كه خصوصيتى ندارد يس ملاك؛ هم در عبارت سوال و هم در عبارت جواب در روايت عوض مى شود يعنى كرجه سوال از 
ما اخرج است اما ملاكك در وجوب خمس فائده بردن است واز آيه هم همين استفاده مى شد يس سوال برمى كردد به «عما 
يستغنم من المعدن» و امام هم فرمود در ما استفيد» جيزى نيستء تا به حد نصاب برسد يس ملاك عوض شد وقتى ملاكك 
غنيمت بردن شد غنيمت بردن براى هر مكلفى يك موضوع مستقلى است و وجوب خمس به افرادى كه استفاده برنده هستند 
تعلق مى كيرد و كارى به «ما اخرج) نداريم بنابراين اين روايت ظهور دارد در ما اخرج اما به اعتبار اينكه ميزان در وجوب 
خمس غنيمت بردن است يس بركشت سوال در روايت هم به غنيمت و فائده است و هر انسان موضوع مستقلى است و به 
ميزان بهره اى كه برده بايد به نصاب برسد در نتيجه برعكس آنجه كه قائلين به قول اول مى خواستند استفاده كنند. قول 
مشهور از اين روايت استفاده مى شود كه سهم ه ركدام را جداكانه محاسبه مى كنند جنانجه در زكات هم اينككونه است و در 
باب زكات اكر جند نفر مشتركا زمينى را كشت كردند بعد از تقسيم محصول آيا مراد از يرداخت زكات آنجه از زمين 


برداشت شد مى باشد يا سهم ه ركدام بايد زكات داده شود؟ يس در خمس هم اينككونه است. 


ص: حرف 


-١‏ وسائل الشيعهء حرعاملى؛ ج4. ص 645؛ كتاب الخمسء ابواب مايجب فيه الخمسء باب8؛ ح١.‏ آل البيت. 


تذكر: روايت بزنطى يكك فرع ديكرى را هم مى رساند كه بنابر قول مشهور مورد قبول است اما بنابر قول دوم قابل قبول نيست 
يعنى كفتيم اكر جند نفر مشتركا معدنى را استخراج كردند سهم هركدام بايد به نصاب برسد. حال در اين فرع جديد مى 
كوييم روايت شامل يكك مورد جديد مى شود يعنى اكر جند نفر مشتركا در معدنى كار مى كنند اما شراكت ندارند و ه ركدام 
براى خودشان جداكانه كار كنند روى مبناى قول دوم مورد شمول روايت است زيرا روايت مى كويد اككر سهم هر نفر به حد 
نصاب نرسيد خمس ندارد. اما روى مبناى قول دوم كه جمعى از اصحاب كفتند بايد «ما اخرج)» به حد نصاب برسد مشكل مى 
شود زيرا بر اساس روايت بايد بككوييم استخراج نفر اول به حد نصاب نبود يس خمس ندارد و استخراج نفر دوم نيز به حد 
نصاب نبود يس خمس ندارد اما مجموع «ما اخرج» به حد نصاب مى رسد يس بايد بكنُوييم خمس دارد و هردو نفر بايد 
خمس سهم خودشان را بدهند و اين خيلى بعيد است كه مورد يذيرش قائلين به قول دوم باشد. زيرا مرحوم صاحب جواهر مى 
فرمايد «من الممتنع ٠در‏ حاليكه ظاهر روايت هم شركت را شامل مى شود هم استقلال را شامل مى شود اينكه استخراج 
اول را معلق بدانيم تا استخراج دوم صورت بكيرد بعد بكوييم براى هردو استخراج باهم اكر به حد نصاب رسيد خمس واجب 
مى شود؛ ممتنع است جون خيلى بعيد است كه نفر اول بعد از استخراج يقين كرده است كه جون سهمش به حد نصاب نرسيد 
يبس خمس بدهكار نيست اما بعد از آنكه نفر دوم استخراج خود را انجام داد نفر اول خمس بدهكار شود لذا اين يكك وجه 


ضعفى براى استفاده اين قول از اين روايت مى شود. 


ص: عع 


ه ركدام به نصاب نرسيد ولو مجموع ما اخرج به نصاب برسد خمس ندارد و آيه شريفه (واعلموا انما غنمتم) (1) نيز به معناى 
استقااه ررق هن شسخضن تهات الست تناش كت يعن ماذكك هنا يسعفيد الأتسان لنفسة انبث به«طورق كه كر :ال شخصض 


بلوغ نصيب كل واحد منهم النصاب» (5) [17] 


منتهى در ذيل احتياط مى كنند و مى فرمايند «و ان كان الاحوط اخراجه اذا بلغ المجموع ذلكئ» (*" ]١[‏ 
احوط اين است كه اكر مجموع به نصاب رسيد ولو سهم هركدام به نصاب نباشد خمس بدهند. 


كردند كه ميزان «ما اخرجا) است نه آنجه استفاده برديم. 


ص: وففض 


١-انفال/سورهى‏ آيهاع. 
7- تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج ١‏ ص 87" دارالكتب الاسلاميه. 
- تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١»‏ ص 787 دارالكتب الاسلاميه. 


*- جواهرالكلام» شيخ محمدحسن نجفى جواهرى» ج18؛ ص 23١‏ دارالكتب الاسلاميه. 


بنابراين مى كُوييم اقوى قول اول است كه بككوييم سهم هركدام بايد به نصاب برسد اما احتياط استحبابى اين است كه اكر 
مجموع به حد نصاب رسيد ولو سهم هركدام به نصاب نرسيد خمس بدهند و احتياط خوبى هم هست و مستند آن همين 
روايت بزنطى به اعتبار يكك معناى ديككر است. 


كتاب الخمس (ادامه فرع ينجم اعتبار وحدت يا تعدد جنس در تعلق خمس به معدن مستخرج) 99/8/٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (ادامه فرع ينجم: اعتبار وحدت يا تعدد جنس در تعلق خمس به معدن مستخرج) 


يكى از فروع مطرح اين است كه براى تعلق خمس بر مستخرج از معدن در حد نصاب وحدت جنس معدن ضرورت دارد يا 


اكر مستخرج از معدن از دو جنس باشد در صورتى كه دوتائى به حد نصاب رسيد خمس دارد. 


مثلا اكر از يكك معدن هم آهن استخراج شود و هم مس استخراج شود آيا براى حد نصاب مجموع دو نوع محاسبه مى شود يا 
ه ركدام جداكانه بايد به حد نصاب برسد؟ 


در مسأله دو قول اس 


قول اول: عدم اعتبار وحدت در نوع معدن؛ مشهور قائلند كه اتحاد در نوع معدن معتبر نيست اكر دو نوع هم استخراج شد 


ملاك مايستخرج است و اكر هردو باهم به نصاب رسيد بايد خمس داده شود. 


دليل قول اول: اطلاق صحيحه بزنطى امَُحَمَدٌ بْنّ الْحَمَن بإِسْنَادِهِ عَنْ مُححَمّدٍ بْن الْحَسَن الصّفَارٍ عَنْ يَعْقَوبَ بْن يَزِيدَ عَنْ أَحْمَدَ بْن 
مُححَمَدٍ بْنِ أبى نَطهرٍ قَالَ: سَألْتٌ أبا الْحَمَنٍ(ع) عَمَا أخرج الْمَعْدِنُ مِنْ قَلِيلٍ أؤ كثير هل فيه شََئ : كَالَ لَِّسَ فيه شّئ : عَتّى يَثِلعَ ما 
يكونٌُ فِى مِثْلِهِ الرّكاه عِشْرِينَ دِيئَاراً» (1) 


ص: را 


-١‏ وسائل الشيعهء حرعاملى, ج4: ص 645؛ كتاب الخمسء ابواب مايجب فيه الخمسء باب6؛ ح ,١‏ آل البيت. 


راوى از امام هشتم در مورد وجوب خمس در جيزهايى كه از معدن خارج مى شود يرسيد و امام فرمودند بايد به حد نصاب 


رسك ا خم فاقس اكد 


كيفيت استدلال: با توجه به جمله «ما اخرج من المعدن') مى كويند اكر يكك نوع باشد «ما اخرج) صدق مى كند و اكر دو نوع 


هم باشد «ما اخرج» صدق مى كند و قيد اتحاد در آن نيست و اطلاق دارد يس اطلاق اين روايت هر دو نوع را شامل مى شود. 


مرحوم امام هم مى فرمايند «و لو اشتمل معدن واحد على جنسين أو أزيد كفى بلوغ قيمه المجموع نصابا على الأقوى»» )١(‏ 


اكر از يكك معدن دو جنس يا بيشتر استخراج شد قول اقوى اين است كه اكر مجموع به نصاب برسد در وجوب خمس كفايت 


مرحوم سيد در عروه مى فرمايد «و كذا لا يعتبر اتحاد جنس المخرج فلو اشتمل المعدن على جنسين أو أزيد و بلغ قيمه 
المجموع نصابا وجب إخراجه)» 7 


اتحاد جنس استخراج شده شرط نيست و اكر مشتمل بر دو جنس يا سه جنس هم باشد منضم مى كنيم و محاسبه مى كنيم اكر 


قيمت آن به حد نصاب رسيد خمس واجب است. 


ملاحظه مى فرمائيد بين امام و مرحوم سيد يكك تفاوت جزئى وجود دارد مرحوم سيد بر همين قول مستقيما فتوى مى دهند. 


ولى مرحوم امام ضمن يذيرش همين فتوى مى فرمايند على الاقوى اينكونه است. 
مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك در ذيل فرمايش صاحب عروه مى فرمايد 


«كما صرح به جماعه؛ منهم العلامه فى محكى المنتهى؛ و الشهيد فى الدروسء و جزم به فى الجواهر و غيرها نافياً للإشكال فيه.) 
ف 


ص: بو" 
-١‏ تحريرالوسيله امام خميني» ج١»‏ ص 7ه" دارالكتت الاسلاميه. 
محر ير - و هودع :2 دود ٍ ِ 


5 عروهالوثقى» سيك يزدى» ج ؟» ص 779 جامعه مدرسين. 
- مستمسكك العروهالوثقى» سيدمحسن حكيم؛ ج4: ص »658٠‏ كتابخانه آيت الله مرعشى نجفى. 


اين فتوى براى يكك نفر نيست بلكه جماعتى به آن تصريح كردند و اغلب علما بلكه مشهور قائل به اين قول هستند حتى 
صاحب جواهر و برخى ديككر از فقهاء اين قول را بلااشكال مى دانند. 


اين يكك قول در مسئله كه اتحاد جنس در معدن معتبر نيست بلكه اكر دو يا سه جنس هم شد قيمت مجموع «ما اخرج) بايد به 


قول دوم: شرطيت وحدت در نوع معدن براى تعلق خمس در حد نصاب؛ 


معدن استخراج شد بايد جداكانه به حد نصاب برسد تا خمس آن واجب شود مرحوم نراقى مى فرمايد 
«و فى اعتبار اتّحاد النوع وجهان احتملهما فى البيان و استجود فى الروضه )١(‏ الاعتبار»» (5) 


در اعتبار اتحاد نوع در «ما اخرجا) دو وجه وجود دارد مرحوم شهيد در بيان هردو را احتمال داده لكن در كتاب روضه اعتبار 


اتحاد را اجود مى داند و اين قول مقابل مشهور مى شود. 


دليل قول دوم: اصل؛ مرحوم نراقى در بيان وجه قول دوم كه مرحوم شهيد آنرا اجود مى داند فرمود «و كأنّه للأصل و الشكك 
فى دخول الأنواع المختلفه فى الأفراد المتبادره من الإطلاق.» 0 


كُويا مرحوم شهيد مى خواهد بككويد از صحيحه بزنطى اطلاقى را مى فهميم اما بايد ببينيم متبادر به ذهن از اين اطلاق جيست؟ 
راوى مى كويد از امام در مورد «ما اخرج» سوال كردم و متبادر عرف اين است كه يكك جنس از آن خارج شود يس متيقن از 
روايت يكك جنس است و در مورد فرد مشكوكك اصل عدم اطلاق اين عبارت است و در جايى كه دو جنس باشد اطلاق اين 
مورد را شامل نمى شود يعنى يكك فرد متيقن داريم و آن در جايى است كه اتحاد جنس داريم و مى كوييم اكر اين جنس كه 
استخراج شد به عشرين دينار رسيد خمس دارد و مورد مشكوك اين است كه اكر دو جنس باشد اين اطلاق ديكر او را شامل 
نمى شود و متبادر نيست و آن مشكوك رابا اصل برمى داريم. 


ص: هنا 
-١‏ الروضه. شهيد ثانى» ج 5 ص "لال محشى كلانتر» داورى. 


١‏ - مستند الشيعه» محقق نراقى» ج 2٠١‏ ص 82٠‏ آل البيية: 
'- مستند الشيعه» محقق نراقى» ج 2٠١‏ ص 7٠‏ آل البيت: 


مشكوكك است و اصل عدم تبادر است. 


برسك. 


مناقشه در دليل قول دوم: در جواب مرحوم شهيد مى كوييم شما مى فرمائيد يكك فرد متيقن داريم و يكك مشكوك ولى در 
تبادر اين حرف وارد نمى شود بايد ببينيم متبادر جيست مى فرمائيد متبادر آن است كه يكك جنس باشد و فرد متعدد مشكوكك 
است ما مى كُوييم در مورد شكك در تبادر نمى توانيم بككوييم اصل عدم تبادر است اكر جايى شكك كرديم بايد رجوع به 
اطلاق بكنيم مى كوييم سائل از «ما اخرج من المعدن» يرسيد و كفتيم «ما اخرج)» اطلاق دارد و همه انواع ما اخرج را شامل مى 
شود يس اطلالق وجود دارد جرا به اصل تمسكك كنيم آنجايى كه معدن طلا است مصداق است و معدن نقره است مصداق 
است و معدن طلا و نقره مشتركا هم باشد مصداق است و اكر شكك هم كرديم جاى تمسكك به اطلاق است نه جاى اصل عدم 
تبادر يعنى وجهى براى تمسكك به اصل نداريم افرادى كه متيقن هستند را شامل مى شود و اكر جايى شكك كرديم رجوع به 
اطلاق مى كنيم. 


بنابراين اين قول كه متبادر در صورت اتحاد است و در صورت تعدد اصل عدم تبادر يس استدلال مرحوم شهيد صحيح نيست 
و همان كونه كه امام فرمودند بايد بككُوييم اقوى اين است كه اتحاد شرط نيست و مى فرمايند «و لو اشتمل معدن واحد على 
جنسين أو أزيد كفى بلوغ قيمه المجموع نصابا على الأقوى:» )١(‏ 


ص: إدرهكنا 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج ١‏ ص 87" دارالكتب الاسلاميه. 


بيان يكك شاهد بر اقوى بودن قول اول: قبلا كفتيم موضوع خمس در همه هفت موردى كه خمس در آنها واجب است به 
اعتبار غنيمت است يعنى به اعتبار اين است كه انسان بهره اى مى برد و آيه خمس هم شامل همه موارد مى شد يس سوال 
سائل به منزله اين است كه يرسيد «ما استفيد من المعدن هل فيه شيئ)؟ و امام فرمود اكر به نصاب برسد خمس دارد يس اكر 
ميزان فائده شد اكر در معدنى فقط طلا استخراج شد فائده است و اككر هم طلا و هم نقره استخراج شد باز هم فائده است و اين 


مسئله * اكر معادن متعدد شد يعنى شخص واحد در يكك مكان معدن طلا استخراج كرده و در مكانى ديكر هم معدن طلا 


استخراج كرده اينجا هم بايد مجموع محاسبه شود يا خير براى فردا انشاءاله. 


كتاب الخمس (فرع ششم حكم خمس در مستخرج از دو معدن) 95/٠4/١١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (فرع ششم حكم خمس در مستخرج از دو معدن) 


فرض مورد بحث استخراج از دو معدن است -خواه هردو معدن از يكك جنس باشد و خواه متفاوت- به اين صورت اكر از دو 
معدن جداكانه مقاديرى استخراج كرد آيا حد نصاب خمس آن جداكانه محاسبه مى شود يا مجموع هردو را محاسبه مى 
كنند؟ 


در مسئله دو قول است 


جداست ولواز يكك جنس باشند و از هردو مثلا طلا يا هردو نقره وغيره باشد نصاب ه ركدام جداكانه محاسبه مى شود. و 


مستخرج از ه ركدام به تنهايى اكر به حد نصاب رسيد خمس دارد. 

ص 4ه 

مرحوم امام مى فرمايند 

«و لو كانت معادن متعدده؛ لا يضم بعضها الى بعض على الأقوى و إن كانت من جنس واحد»» )١(‏ 


اكر يكك شخص واحد در جايى از جند معدن استخراج مى كند حتى اكر نوع معدن يكى باشد مثلا هردو معدن طلا يا مس و 
غيره باشد على الاقوى آنها را به يكديكر منضم نمى كند. 


مرحوم سيد در عروه مى فرمايند 

«نعم لو كان هناك معادن متعدده اعتبر فى الخارج من كل منها بلوغ النصاب» 250 

اكر در جايى معادن متعدد وجود دارد آنجه كه از ه ركدام استخراج مى شود بلوغ نصاب معتبر است 

بسيارى از محشين كه بر عروه حاشيه زده اند از او بيروى كردند و در اين مسأله هيج حاشيه اى ثبت نكرده اند. 


المعدن. 


كيفيت استدلال به روايت: دو استظهار از روايت براى استدلال به قول اول شده اسك 


استظهار اول: ظهور در وحدت؛ كفته اند روايت ظهور در وحدت دارد زيرا از معدن سوال نمود كه آيا خمس دارد؟ و امام 
وحدت مى شود. نمى خواهد بيرسد اككر در جند معدن استخراج شد آيا نصاب دارد؟ تا برساند كه امام مى فرمايد اكر 


استخراج از جند معدن اكر به حد نصاب رسيد خمس دارد. 
ص: 7037 
-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١»‏ ص 07 دارالكتب العلميه. 


5 عروهالوثقى» سيديزدى» ج 2 ص 779 جامعه مدرسين. 
“- وسائل الشيعه. حرعاملى» ج4. ص 45؟؛ كتاب الخمسء ابواب مايجب فيه الخمسء باب5؛ ح ١‏ آل البيت. 


استظهار دوم: ظهور در قضيه حقيقيه: مرحوم آقاى خويى قبلا هم اين استظهار رااز روايت كرده بودند اينجا همان حرف را 
دارد و مى فرمايند كه اين قضيه حقيقيه است كه انحلال بيدا مى كند به عدد افراد و به تعداد افراد موضوع حكم درست مى 
شود يس هر موضوعى مستقلا ملا-حظه مى شود. و به تعداد افراد موضوع حكم بيدا مى شود يس اككر از دو معدن باشد دو 


ادوع : اتقيماء: حمس اذ اعمداب قاللتد كه بايد سنظم نشوة و يعد اق انظماما كريةاتصدات رمية سن دازة 


تفاوت قول اول و دوم: تفاوت در اين است كه بنابر قول اول سود بيشترى نصيب استخراج كننده مى شود اما بنابر قول دوم 
كننده مى شود هرجند كه در استخراج كلان اين تفاوت وجود ندارد. 
مرحوم حكيم -در يذيرش قول دوم- در مستمسكك مى فرمايد 


«بل جزم بذلكك كاشف الغطاء على ما حكى» واختاره فى الدروس كيام 00 


مرحوم حكيم اين قول را دارد و مى فرمايد كاشف اللثام به اين قول جزم ييدا كرده است و مرحوم شهيد در دروس قائل به اين 


دليل قول دوم: صحيحه بزنطى (1) مى كويند راوى از «ما اخرج من المعدن)» مى يرسد و مى كويند كه «هل فيه شيئ؟) كفته 
اند مراد از معدن در اينجا جنس است كه هر بر واحد وهم بر متعدد يصدق جرا حمل بر فرد مى كنيد؟ و امام هم در جواب 
مى خواهد حكم غنيمت معدنى را بفرمايند. خواه معدن يكى باشد خواه متعدد باشد يعنى استغنام از جنس معدن مراد است و 
همكى باهم محاسبه مى شوند. 


ص: بوذذنا 


-١‏ مستمسكك عروهالوثقى» سيدمحسن الحكيم» ج4» ص »658١‏ منشورات كتابخانه آيت الله نجفى مرعشى. 
1- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج94» ص 545, كتاب الخمس.ء ابواب مايجب فيه الخمسء باب5؛ ح١»‏ آل البيت. 


مناقشه در دليل قول دوم: در جواب مى كوييم اينكه اراده جنس بكنيم خيلى خلاف ظاهر است و جدا بعيد است حتى بعضى 
به غرابت تعبير مى كنند كه حمل بر امرى غريب و بيككانه و دور است. بلكه؛ مراد همان انصراف به افراد است. يعنى معدن 
واحد و همانطور كه آقاى خويى فرمودند قضيه حقيقيه است و انحلال به عدد افراد بيدا مى كند اينكه سائل از جنس معدن 
سوال كرده باشد خيلى بعيد است بلكه مراد سائل معدن واحد كه در ذهن اوست سوال مى كند و امام هم فرمودند اكر به 
نصاب رسيد خمس دارد و اين حكم به تعداد مصاديق تعدد بيدا مى كند. 


يس در مسثله دو قول بود كه قائلينى داشت و دليل هردو هم صحيحه بزنطى )١(‏ بود كه هركدام به روش خودشان از روايت 
استظهار نمودندك. 


بيان يكك احتياط در قول اول: صاحب عروه همين فتوى را دارند و قول اول را يذيرفته اند منتهى در ذيل احتياط مى كنند و مى 
فرمايد 


«نعم لو كان هناك معادن متعدده اعتبر فى الخارج من كل منها بلوغ النصاب دون المجموع؛ و إن كان الأحوط كفايه بلوغ 
المجموع خصوصا مع اتحاد جنس المخرج منها سيما مع تقاربها بل لا يخلو عن قوه مع الاتحاد و التقارب» 272 


در ه ركدام محاسبه مى شود و اكرجه احتياط اين است كه مجموعا نصاب محاسبه شود خصوصا اكر معادن متعدد از جنس 
واحد -مثلا طلا- باشند مخصوصا اكر دو معدن نزديكك هم است و فاصله زيادى با هم ندارند واكر جنس واحد است و 


نزديكك هم است خالى از قوت نيست كه بِككُوييم اقوى اين است كه مجموع را محاسبه كنند و خمس بدهند. 


١00 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعهء حرعاملى؛ ج94: ص 645؛ كتاب الخمسء ابواب مايجب فيه الخمسء باب6؛ ح١.‏ آل البيت. 


؟- عروهالوثقى» سيديزدى» ج 2 ص 779 جامعه مدرسين. 


مراد از احتياط در كلام سيد در عروه: محشين اينجا خيلى مانور دادند كه به آن نمى يردازيم و فقط به اين نكته بسنده مى 
كنيم كه كاهى اصل احتياط را لحاظ مى كنيم كه ابتدا در اصل مسئله فتوى داد كه مستقل حساب شود و بعد احتياط مى كند 
كه جميع را محاسبه كنند در اين صورت احتياط على كل حال حسن است و ايرادى به آن نيست اما اينكه فرمود اكر دو 


خصوصيت را داشته باشد لايخلو من قوه اشكال در يذيرش تعدد قوت دارد مى كوييم فيه اشكال. 


و خصوصيت اول يكك جنس بودن مراد استخراج شده است و خصوصيت دوم نزديكى عرفى دو معدن بنابراين اكر مراد يكك 
جنس است و مكان در حدى است كه عرفا صدق معدن واحد مى كند حكم به انضمام «لايخلو من قوه»؛ حرف خوبى است و 
ما هم قبول داريم. مثلا شايد در نفت وقتى از دو يا جند حلقه با فاصله جند كيلومتر استخراج مى كنند جون در زيرزمين يكك 


سقره اسث غرقا يكك معدن استث وذو معدن لمى كويتك. 


اما اككر اين وحدت عرفى نيست و عرف آن را دو معدن جداكانه مى داند اين حرف لايخلو معنايى ندارد يس فرمايش مرحوم 


سيك دق ضصورك طندق وتحدتث عرقى مديق اسث اما كر وعدت عرق كداشخ حرف خوبى ليسك: 


مرحوم امام هم -جنانجه نقل كرديم- مى فرمايند «يعتبر النصاب فيما يستخرج من كل واحد منهما مستقلا من دون ان ينضم 
احدهما الى الآخر» )١(‏ 


حد نصاب را در ه ركدام از اين دو معدن مستقل بايد محاسبه نمود بدون اينكه با يكديكر منضم شود. و در ذيل مى فرمايد 


ص: اا 


-١‏ تحريرالوسيله امام خمينى» ج١»‏ ص 87" دارالكتب الاسلاميه. 


«نعم لو عدت معدنا واحدا تخلل بين أبعاضها الأجزاء الأرضيه يضم بعض الى بعض") )١(‏ 


اكر به به كونه اى است كه در عرف حكم معدن واحد دارد منتهى در زير زمين كه يكك معدن است در ب بين آن اجزاء ارضيه 


فاصله شده كه در اين صورت هم وحدت دارد و مجموع با يكديكر محاسبه مى شود واكر به نصاب رسيد خمس دارد. 


كتاب الخمس (عدم تفاوت از جهت خمس مملوكه يا مباحه بودن زمين معدن) 97/9/١7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (عدم تفاوت از جهت خمس مملوكه يا مباحه بودن زمين معدن) 
بحث اخلاقى: سبكك زندكى اسلامى. 


كفتيم حقوق برادرى نسبت به يكديكر و برخورد با يكديكر در مرحله اول سلام و مرحله دوم مصافحه و مرحله سوم معانقه 
مكدو رسك جرادم تح خيل ين لاز روات رموه زر كر ايو الي اكوا اريت 111 رار راوع اتخلي 001101 
برح ران جره وار ع زامى لوه بوسيد كفهم :د .روايتن ارد هعون رشاع إن توم ى كن أي 


عَبدِاللّواع) كَالَ: لا يفيل رَأْسٌ أَحدٍ و لَا يده نا يد وغول اللواض) ذفن آرية وقول اللولضن) 01 0ه 


شبهه اى نيست در اينكه «ائمه اطهار اريد بهم رسول الله هستند و بالاجماع بوسيدن دستشان جايز است اما غير آنها كفته شده 
است كه بوسيدن دست علمايى كه به علمشان عمل مى كنند و راه ييامبر را از نظر ارشاد و هدايت امت را ادامه مى دهند يعنى 


عامل به علم و هادى به سبيل دين باشند؛ جايز است. 


ص: 701 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج ١‏ ص ”07 دارالكتب الاسلاميه. 


5 اصول كافى» شيخ كلينى» اج ص 21/6 باب التقبيل» حك دارالكتب الاسلاميه. 
و3 وسائل الشيعه» حرعاملى» جك ص 01776 باب 1537. حل آل البيث: 


و كفتيم مرحوم شهيد در قواعد )١(‏ تعميمى قائل است و مى كويد از روايات عامه يا آياتى كه دلالت بر تعظيم شعائر دارد 
استفاده مى كنيم كه بوسيدن دست مومنى كه واقعا اهل عبادت است جايز است ولو روايتى دال بر اين نداشته باشيم ولى از 
عمومات استفاده مى كنيم كه تعظيم و تجليل مومن واقعى به آنجه كه متعارف است جايز است. 


اين كلام شهيد حرف بدى هم نيست كه اكر از مصاديق شعائر باشد مى توانيم از جنين اطلاقى استفاده كنيم. 
بررسى يكك روايت معارض: 


-ه 


در مقابل روايتى داريم اعَلِىٌ عَنْ أبيه عن اثن أبى عُمَثِرِ عَنْ زَيْدٍ النَوْسِىٌ عَنْ عَلِىٌ بن مَرْيدِ صَاحِب السَّابِرِىٌ قال: دَخَلت عَلى أبى 


عَتِدٍاللو(ع) فَتَنَاوَأْتٌ يَدَهُ فََبلَهَا فَقَالَ أمَا إِنَهَا ل تَصَلحٌ إلا لِنَبنّ أؤ وَصِيّ نب () (2 


بر حضرت امام صادق(ع) وارد شدم و دست مباركك امام را كرفتم و بوسيدم امام فرمود اين كار را كه كردى جايز نيست مكر 


آنكه نسبت به ييامبر يا وصى ييامبر انجام دهى يعنى يا دست ييامبر يا وصى نبى را ببوس. 
كيفيت استدلال به روايت: 

كفته اند اين روايت دلالت بر منع بوسيدن دست مومنين دارد. 

مناقشه در استدلال به روايت رفاعه: 


ولى اين روايت نسبت به راوى آن -ابن مزيد سابرى- مجهول است. يس از نظر سند ضعيف است واز نظر دلاءلت هم نمى 
تواند دلالت بر حرمت داشته باشد بلكه حداكثر «لاتصلح) دلالت بر كراهت دارد 


بنابراين از مجموع مى توانيم استفاده كنيم كه احترام به علما و بوسيدن دستشان جايز است جون از مصاديق ما اريد به رسول 


الله است. 
ص: 6/8 
-١‏ القواعد و الفوائد» شهيد اول» ج'”" ص 104.» مفيد قم. 


5 اصول كافى» شيخ كلينى» اج'3ء ص 2186 دارالكتب الاسلاميه. 
بوك وسائل الشيعه» حرعاملى» جك ص 01776 باب"2177 اح آل البنث: 


نسبت به مومنين و عبادالله صالح و اولياء الهى آنها از باب تعظيم شعائر كه احترام او واجب است و در روايت داريم حرمه 


المومن اعظم من حرمه الكعبه خوب ما كعبه را مى بوسيم اكر اينجا هم دست مومن را ببوسيم تجليل و احترام است. 
بوسيدن دست خويشاوندان: 


اما نسبت به خويشان استثنائى دارد در روايت صحيحه داريم 


الأخ عَلَى الْحَدّ وَ قبِله الْإِمَام بين عَينيهِ )١(‏ (5) (0) 
يعنى وجه بوسيدن رحم بودن است نه براى جهات هواى نفس و غيره كه اين را مى فرمايد ايرادى ندارد. اما بوسيدن كونه 
برادر و بين دو جشم يعنى ابرو جايز است. 


بوسيدن لب: 


١و‏ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدِ بْن حَالِدٍ عَنْ محمد بن سِدَنَانٍ عَنْ أبى الصّبَاح مَوْلَى آل سَام عَنْ أبى عَمِدِاللوِاع) قَالَ: ليس الْقَبلهُ عَلَى 
لمم إِنَا للرَوْجَهِ أو الْوَلَدِ الصّغِير.» (©) (ه) (2) 


اثر معانقه و بوسيدن: 


اثر مهم تر از بوسيدن و معانقه كردن ايجاد ارتباط نزديكك با برادر دينى است كه باعث ايجاد علاقه و رفع كدورت مى شود و 


تقبيل از لوازم انس و محبت به يكديكر است كه ابراز مى شود. 


ص: 3209 


-١‏ اصول كافى» شيخ كلينى» ج7» ص 2182» دارالكتب الاسلاميه. 

؟- مستدركك الوسائل» محدث نورى؛ ج4: ص 7٠١‏ آل البيت. 

"'- مر آهالعقول» علامه مجلسىء ج4» ص 7ل دارالكتب الاسلاميه. 

*- اصول كافى» شيخ كلينى» ج 7. ص 2182» دارالكتب الاسلاميه. 

ه- وسائل الشيعه»؛ حرعاملى» ج :١7‏ ص 776 باب 0177 ح 7 آل البيت. 
#- مرآهالعقول» علامه مجلسى» ج4.: ص ”لل ح 6) دارالكتب الاسلاميه. 


راه هاى ايجاد انس با برادر دينى: 


تااينجا سلسله روابط بين خويشان و خانواده و برادران دينى را كفتيم غير از اينكونه روابط : نيز ابواء بى داريم در روايات كه 
وحدت ايجاد كند 


مرور مى كنيم و مورد بررسى قرار مى دهيم. 
.١‏ باب ادخال السرور على المومن: خوشنود سازى برادر دينى: 


روايات زيادى در مورد سبكك زندكى اسلامى در باب ادخال سرور در قلب مومن آمده است به برخى از آنها اشاره مى كنيم. 


روايت اول: الخلا ل ينترك ع يترون أطعاناكن فل لوو ارون تسعد بن بخهى عَنْ خم 1 بن مُحَمَدٍ بن عِيترى 
معان الحصي بن تنوب عن أى حذؤة لهاي قال صبغث أباء جَغْمّرٍاع) يَقُولَ قا ا تزه ققد مق 3 


ابوحمزه ثمالى كويد از امام باقر(ع) شنيدم كه مى فرمود رسول الله فرموده است كسى كه برادر دينى اش را خوشحال كند -به 
هر كيفيتى - مثل كسى است كه مرا خوشحال كرده و كسى كه مرا خوشحال كند خدا را خوشحال كرده است. 
خوشحالى خداوند را اينكونه معنى مى كنند كه يعنى خداوند با او معامله كسى را مى كند كه آن شخص را دوست دارد والا 


سرور در خداوند معنى ندارد يعنى به او لطف مى كند و محبت مى كند و توفيق مى دهد و مشكلات او حل مى شود. 


ص: 72٠‏ 
-١‏ اصول كافى» شيخ كلينى» اج'3ء ص 2.1١/88‏ دارالكتب الاسلاميه. 


5 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج12 ص 54 باب 2735 ح ١‏ آل البيت: 
'- مرآه العقول» علامه مجلسى» ج4 ص .43١‏ دارالكتب الاسلاميه. 


ا 


حت إلى لبن إذعَالٍ الشزور على الْمؤين.؛ 010 


عر قم 


ا 00-6 كيم 9 5 
شف سن 


امام باقر(ع) فرمود لبخند زدن در جهره برادر مومن حسنه است و برداشتن يكك خار و خاشاكك از سر راه برادر مومن حسنه 


است. و هيج عبادتى براى خداوند خوشحال كننده تراز خوشنود كردن مومن نيست. 


ودر روايات هم دارد كه نه تنها اين عمل موجب مى شود كه برادر دينى خوشحال شود بلكه ازاين كار خدا و رسول و ائمه 


روايت سوم: مرحوم ميرزاجوادآقا ملكى تبريزى در المراقبات نقل كردند 


1 7 5 
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ومشاز بض 2ن تعد ل أحيل عي اعبار عن لتهيا إن اوور قَالَ: كان الجا 
لْأَْوَازِ و فَارِسَ قَقَالَ بض ب أهلي تله لأبى ود الأول) إن في دين ا اكع قله + عدا وخو ارم دير بطاعتِك فَإِنْ رَ 


200 


أَنْ تكب لِى إِلَيِهِ كتاباًكَالَ َكب إِلَيه أَبُو عَذِدِاللواع) بشم الله الرَحْمنٍ ْنٍ الوجِيم سور أستحاك يروك اللَّه لَك َلْما وَرَدَ الْكَتَابُ عَلَبِهِ 


َحَلَ علَوَ ُو بفى جلي ما لاله اتات وَكَالَ ًا كاب أبى عَبدٍاللَورح) فق وَوَضََ على عَيه وَفَلَ هما حاجئكك 


قَالَ تاج عَلّىَ فى دِيواِكك فَمَالَ له و كُمْ هو قَالَ َشَره آلَافٍِ دِرْهَم فَدَا كات و وَأمَ َه بِأدائِهَا عَنّْهُ م أَخْرَجَهُ مِنّْها وَ أَمَر أنْ بها 
له لَِابِلٍ ثم كالَ | ست د هيمكب وجري وَ غلا وَأمَو له بْتٍ ياب فى كل َلك يقُولَ 


ال ل مو ا 


لَهُ هَل سروتُك م تق ملك يداك فكلا قَالَ تعن زاذة حكى قرخ ك2 قال له اخمل فو عِذَا المت الذى كنك خالا فيه 
0 تاي اذى اولتى فيد و اذغ إن ساي كك قال مل و رج الل ما إلى أبى عو لأولع) بف 


ذَلِك فَحَدَّنَهُ الرَجُلٌ بِالْحَدِيتِ عَلَى جهته فَجَعَلَ ين ما فَعَلَ قََالَ الوَجَلَ يا ابْنَ رَسُولٍ الل أنه قَد سرك ما فَعَلَ بى فَقَالَ إى و 
الله َقَدْ سَوَ اللَّهَ وَ وَسُولَة.» () (0) 


ص: حمل 


-١‏ اصول كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 2188» دارالكتب الاسلاميه. 

1- وسائل الشيعه؛ حرعاملى» ج12١‏ ص 54؛ باب 75 ح 07 آل البيت. 
"'- مر آهالعقول» علامه مجلسىء ج4» ص )4١‏ دارالكتب الاسلاميه. 
*- اصول كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص »19١‏ دارالكتب الاسلاميه. 
ه- مر آهالعقول» علامه مجلسىء ج4» ص 48) دارالكتب الاسلاميه. 


نجاشى يكى از عاملين اهواز بوده فرماندار يا استاندارى در اهواز و فارس آن زمان و از اجداد نجاشى است كه صاحب كتاب 
رجال است و يكى از كاركنان نجاشى نزد امام صادق(ع) آمد و كفت خراج سنكينى را براى من نوشته اند و نجاشى هم اهل 
دين و طاعت است الككر شما سفارشى به نجاشى نسبت به من بكنيد كه اين خراج سنكين را از من بردارند خوشحال مى شوم 
امام كاغذى برداشتند و خطاب به نجاشى نوشتند «يشم الله الوَخطن الإجيم شد أتحاك يش كك لكك اوسن انع رعو كيدان 
كن رن و ك وان د ا موا اس الاير بار مين لات لدو نتن لك ار 5 
و كفت از طرف امام صادق(ع) است نجاشى خيلى خوشحال شد و بلند شد و احترام كرد و نامه را بوسيد وبه جشمانش 
كذاشت و كفت حاجتت جيست؟ كفت خراجى به عهده من است كه مرا از هستى ساقط مى كند كفت جه مقدار است كفت 
ده هزار درهم نجاشى كاتب را صدا زد و كفت دفتر را بياور و در مقابل اسم او نوشت رسيد و كفت اين يول رااز خودم مى 
يردازم و در مقابل اين بدهى و خراجى كه بدهكار بود در مقابل او نوشت در آينده هم هر خراجى به اسم او صادر شود به 
عهده من باشد سيس به او كفت خوشحال شدى؟ كفت بله خوشحالم كردى. سيبس دستور داد اسب سوارى به او بدهيد تا 
سواره بركردد و جاريه و غلامى هم به او بدهيد و يكك صندوق لباس هم به او داد و هركدام از اينها را كه مى داد مى كفت 
خوشحالت كردم؟ يعنى مصداق امر امام اجرا شد و هرجه من مى كفتم بله خوشحال شدم او اضافه مى كرد تا اينكه كفت اين 


فرش اتاق كه نشستى و روى اين فرش نامه امام را به دست من دادى اين فرش هم براى تو 


ص: خلا 


در بركشت كفتم بهترين شك ر كذارى از اين اقدامى كه اين شخص به من كرد اين است كه خدمت امام بروم و اين اطاعت امر 
كردم و هرجه مى كفتم بيدا بود كه امام خوشحال شد و كفتم مثل اينكه شما هم خوشحال شدى امام فرمود آرى والله نه تنها 


من بلكه خداوند و رسول هم خوشحال شدند. 


مسأله :١‏ «لا فرق فى وجوب إخراج خمس المعدن بين كونه فى أرض مباحه أو مملوكه) )١(‏ 


شخصى است و مالكك دارد. 


دراين بحث اكر كسى معدنى استخراج كند بحث اين است كه حكم اولى جيست و حكم ثانوى جيست؟ 


مى كُوييم اكر در زمين مباح استخراج كند بلاشبهه مالكك مى شود. جون قدر متيقن است از روايتى كه دليل بود كه اخراج 
خمس از معدن واجب است واز همين روايات استفاده مى كنيم كه بعد از اخراج خمس بقيه ما يستخرج براى خود اين 
شخص است يس معلوم مى شود كه استخراج دليل بر تملكك است يعنى از اين روايات دو حقيقت استظهار مى شود يكى 
اينكه خمس واجب است. و يكى اينكه مابقى ملكك خودش است. 


ص: إرذفا 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١»‏ ص 787 دارالكتب الاسلاميه. 


اما اكر در ملكك ديكرى باشد استخراج كننده بايد خمس بدهد؟ از اينجا وجوب خمس به مالكك تعلق مى كيرد و بقيه اخراج 


شده هم ملك مالكك زمين است و براى استخراج كننده جيزى نيست. 

در اينجا مرحوم آقاى خويى بحث مفصلى دارد كه براى فردا انشاءاله. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 

كتاب الخمس (محل استخراج معدن) /.4/١4‏ 47 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (محل استخراج معدن) 

مرحوم امام در بحث خمس معدن بعد از بيان شش فرع دو مسئله مطرح مى كنند. 

مسئله اول: محل استخراج معدن؛ در مكان و زمينى كه معدن از آن استخراج مى شود سه فرض وجود دارد. 


فرض اول: اينكه معدن زمين مباح باشد؛ ابتدا اصل فروضى را براساس آنجه در تحريرالوسيله آمده است بيان مى كنيم و در 
نهايت در اطراف هريكك از فروض مطالبى وجود دارد كه بيان مى كنيم؛ اينكه معدن زمين مباح باشد يعنى زمين مورد 


استخراج معدن جزء اراضى مباحه باشد. 
فرض دوم: ارض مملوكه؛ يعنى زمين مورد استخراج معدن مالكك خارجى دارد 


فرض سوم: زمين مفتوحه عنوه؛ يعنى در زمينى كه در جنكك فتح شده و تصرف شده معدنى استخراج شود. وه ركدام حكم 


خودش رادارد. 


حكم فرض اول: ارض مباحه: در اينجا شكى نيست كه استخراج كننده مالك معدن مى شود جون آن ارض را احياء كرده و 


بعد از مالك شدن و استخراج معدن خمس بر او واجب مى شود و بايد خمس ببردازد. 


دليل فرض اول: مى كويند خود ادله وجوب خمس در معدن, دليل مى شود كه مستخرج مالكك مى شود زيرا ادله وجوب 
خمس بدهد به اين معنى است كه بقيه «مااخرج» براى خودش است و الا معنى ندارد كه ملكك ديكرى باشد و خمس بر اين 


شخص واجب باشد. 


ص: ع 


واز تمام روايات وارده در باب خمس بالملازمه استفاده مى شود كه باقيمانده ما اخرج براى خودش است يعنى با استظهار از 


اين روايات كه استخراج كننده بايد خمس بدهد اين را مى فهميم كه باقيمانده را مالكك است. 


فرض دوم: استخراج معدن در زمينى كه ملكك غير است؛ فرض دوم اين است كه شخصى مالكك زمينى است و بنام خودش 
است و تحجير كرده و متصرف است اكنون در اين زمين مملوك معدنى استخراج مى شود. يس اين معدن در ملكك غير است 
و مالكى دارد» محل بحث اين است كه حكم خمس اين معدن استخراج شده جيست؟ 

امام مى فرمايد آنجه استخراج مى شود براى مالكك است در اين فرض سه صورت مطرح است. 


صورت اول: اككر خودش استخراج كرده مالكك است و واجب است خمس بدهد. 


صورت دوم: اككر خودش استخراج نكرده لكن براى استخراج اذن داده است, مالكك معدن استخراج شده است منتهى مؤونه 


صورت سوم: اكر شخصى بدون اذن در ملكك شخصى ديكران معدنى استخراج نمود غاصب است و تمام آنجه كه بعنوان 
غاصب استخراج كرده بايد تحويل مالك بدهد و خمس هم بر مالكك واجب است منتهى هزينه را نياز نيست كم كند جون 
هزينه را غاصب داده است و تبرعى حساب مى شود و خود صاحب زمين هزينه اى نداده است. اين فتوى حضرت امام است. 
كه معدن تابع ارض است و ملكيت معدن براى مالك ارض است. 


فرض سوم: استخراج معدن در زمين مفتوحه عنوه: در اين فرض هم صورى مطرح است. 


صورت اول: اباد بودن زمين در حال فتح: در اين صورت زمين ملك همه مسلمين است و هر فرد از افراد مسلمان از آن زمين 


معدن استخراج كند اقسامى دارد: 


ص: مرا 


قسم اول: اكر با اذن حاكم باشد مالكك مى شود. 

قسم دوم: واكر بدون اذن باشد مالكك شدن محل اشكال است. 

قسم سوم: اكر استخراج كننده كافر باشد مالكك زمين شدن محل اشكال است. 
صورت دوم: موات بودن زمين در حال فتح: اين صورت نيز اقسامى دارد: 
قسم اول: اككر استخراج كننده مسلمان باشد مالكك مى شود. 


قسم دوم: اكر استخراج كننده كافر باشد نيز مالكك مى شود. 


قسم سوم: اككر استخراج كننده صبى يا مجنون باشد بنابر اقوى خمس به آن تعلق مى كيرد منتهى بر ولى واجب است خمس 


آن را بيردازد. 


مقدمه: مالكيت معدن: فكر مى كنم كه قبل از ورود به اصل اين مطلب يعنى كشف معدن در زمين مباح يا انفال يا زمين غير 


بايد به عنوان مقدمه اين يرسش را بررسى كنيم كه؛ اصلا معدن ملكك جه كسى است؟ 

به نظر مى رسد كلا-م صاحب جواهر در بيان مالكيت معدن تقسيم خوبى دارد لذا همان را مبناى تقسيم و بررسى قرار مى 
دهيم. 

مرحوم صاحب جواهر سه قول نقل مى كتد و مى فرمايد: 

قول اول: مالكيت امام؛ 

«إذ قد اختلف الأصحاب فيها فبين من أطلق كونها من الأنفال و انها للإمام(عليه السلام) كالمفيد و عن الكلينى (1) و الشيخ (؟) 


(" و الديلمى (6) و القاضى (2) و القمى فى تفسيره» و اختاره فى الكفايه (2) كما عنه فى الذخيره» (1 بل هو ظاهر الأستاذ فى 
كشفه» (0) 


ص: 8 


-١‏ اصول كافى» شيخ كلينى» ج١)‏ ص 278 باب الفيئع و الانفال و تفسير الخمس و حدوهه و مايجب فيه. دارالكتب الاسلاميه. 
"- تهذيب الاحكام»؛ شيخ طوسى» ج؟؛ ص 137 دارالكتب الاسلاميه. 

'- مبسوط» شيخ طوسىء ج ١‏ ص 0385 مرتضويه. 

ع- مراسم العلويه» سلار ديلمى» ص ١5١‏ الحرمين. 

ه- المهذبء قاضى ابن براج» ج »١‏ ص 185 جامعه مدرسين. 


ل كفايه الاحكام محقق سبزوارى» ج "2 ص 020 جامعه مدرسين. 
/ا_ ذخيره المعاد» محقق سبزوارى» ج "0 ص 5/2 آل الدقت: 


8- جواهرالكلام» شيخ محمدحسن نجفى جواهرى» ج18١‏ ص139» دارالكتب الاسلاميه. 


دسته اى از بزركان مى كويند هر معدن از هر ملكى استخراج شود از انفال و ملكك امام است خواه در زمينى استخراج شود كه 
مالك دارد يا زمينى باشد كه مالكك ندارد و قائلين اين قول مفيد و كلينى و شيخ طوسى و ديلمى و قاضى و على ابن ابراهيم 
قمى در تفسيرش و مرحوم سبزوارى در كفايه و ذخيره و ظاهر كلام كاشف الغطاء؛ اين اعاظم مى كويند معادن انفال است و 
ملك امام است هركجا كه كشف شود. 


قول دوم: مالكيت استخراج كننده: «و بين من اطلق كونها من المباحات الاصليه كما اختاره المحقق فى النافع و الشهيد فى البيان 
بل حكاه فى الروضه عن جماعه.» )١(‏ 


معادن جزء مباحات اصليه است مثل ارض موات خواه در ملك غير باشد يا در ملكك مفتوحه عنوه منتهى تابع ارض نيست و 
مستقل حكم مباحات اوليه را دارد كه هركس احياء كند مالكك است و قائلين اين قول هم مرحوم محقق در نافع و شهيد در 
بيان بلكه حكايت كرده در روضه از جماعتى. 


قول سوم: به تفصيل: «و بين من فصل و جعلها تابعه للملكك فما فى ارض الانفال تكون منها و ما فى الملكك الخاص لكل احد 
تتبعه و ما فى الارض المفتوحه عنوه ايضا تتبعها» 272 


قول سوم كسانى تفصيل قائل هستند و معادن را تابع ملكك مى دانند كه امام هم اين قول را اختيار كرده است و مى كويند تابع 
ارض است يعنى زمينى كه اين معدن در آن كشف شده ملكك جه كسى است اكر مالكك شخصى دارد معدن هم تابع اوست و 
اكر در ملكك مباح اصلى است اين هم مباح اصلى است و اككر در ملكك انفال است در آن صورت براى امام است. 


ص: ذف 


-١‏ جواهرالكلام» شيخ محمدحسن نجفى جواهرى, ج18: ص139» دارالكتب الاسلاميه. 
"- جواهرالكلام» شيخ محمدحسن نجفى جواهرى» ج18١:‏ ص21339» دارالكتب الاسلاميه. 


دليل قول اول: مى كويند از روايات استفاده مى شود كه معادن جزء انفال است. 


-١‏ موثقه اسحاق بن عمار المرويه فى تفسير على بن ابراهيم ١عَلِىٌ‏ بْنْ إِبْرَاهِيمَ فى تَفْسِديره عَنْ أبيه عَنْ فَضَالَهَ بن أَبُوبَ عَنْ أبَانٍ 
بن نّم انَّ عَنْ إش اق بن عَمَار قَالَ سَ أُلْتٌ أَبَاعئ باللو(ع) عَن الْأنْمَالٍ فَقَالَ مى الْقَرَى الَتى قَدْ حَربَتٌ وَ انْجَلَى أَهْلَهَا قهى لله وَ 


ا وا > 


للرَسُولٍ وَ ما كانَ لِلْمُلوك فَهُوَ للإِمَام وَ ما كان مِنَ الأض الْحَربَهِ لم يُوجَفْ عَلَيِهِ بحَو وَلَا ركاب وَ كل أرْض لَا رَبٌّ لَهَاوَ 
الععاوة ينها كقة فاك و مش له ول فماله من الْأنْقَايِ» (1) 


بررسى روايت: اين روايت كه اسحاق بن عمار از حضرت امام صادق(ع) نقل مى كند سه بخش دارد؛ بخش اول: تعريف 
انفال بخش دوم: قطايع ملوك. بخش سوم: بيان مصاديق انفال. در بخش اول حضرت امام صادق(ع) بعد از يرسش اسحاق 
بن عمار از انفال فرمودند آن مناطق مسكونى كه مخروبه شده و اهالى آن كوج كرده اند انفال است و انفال مال خدا و رسول 
است. در بخش دوم فرمودند قطايع ملوك مال امام است و در بخش سوم براى بيان مصاديق انفال حضرت امام صادق(ع) 
براى اراضى خربه كه انفال است ينج مصداق بيان كردند مصداق اول: فرمودند آن زمين هاى مخروبه اى كه لشكر اسلام اينها 
رااز كفار با جنكك بدست نياورده و كسى آن را تصرف نكرده باشد مصداق انفال است. مصداق دوم: و معادن هم از مصاديق 
انفال است. مصداق سوم: زمين هاى بى صاحب مصداق انفال است. مصداق جهارم: كسى كه بميرد و وارثى نداشته باشد 


افوالعى حول اتفال أسث: 


ص: 8 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص إفرذهة ابواب الانفال» باب اح آل البيت. 


بررسى سند و دلالت روايت: از نظر سند روايت موثقه و معتر است اما از جهت دلالت دو ايرادى مطرح شده. 


ايراد اؤلة كلم ميان عي كلمة وو السعافة) نست ا بكر ينك معادن جزء انفال است بلكه «منها» وصف براى معدن است يعنى 


اسيك 
جواب ايراد اول: مى كوييم اكر اينككونه معنى كنيم خلاف ظاهر است و قرينه هم داريم كه مرادشان مطلق معادن است. 
ايراد دوم: نقلى وجود دارد كه در آن «و المعادن فيها» دارد كه اكر فيها باشد به معادن لارب لها اختصاص بيدا مى كند و 


شامل كليه معادن نمى شود. 


جواب ايراد دوم: مى كُوييم با قرينه روايات ديككر نسخه صحيح «و المعادن منها؛ بايد باشد. 

"- خبر ابى بصير فى عداد الانفال «وَ عَنْ أبى بير عَنْ أبى جَثمَر(ع) قَالَ لنا َال قلت وَ ما الْأنقَالَ قَالَ مِّْهَا الْمَعَادِنٌ وَ الْآجَامُ 
و كل أَرْض لا رَبّ لَهَا وَ كل أَرْض بَادَ أَهْلَها قَهُوَ كناد ١(‏ 

ابوبصير كويد امام صادق(ع) فرمود انفال مال ماست عرض كردم انفال جيست؟ امام صادق(ع) فرمود ١-معدنها‏ ؟-بيشه زارها 
“اسزمين بى صاحب #-هر زمينى كه اهل آن كوج كرده باشند جزء انفال است. ملاحظه مى فرماييد وقتى امام مصاديق انفال را 


شمارش كردند معادن را جزء مصاديق انفال قرار داده اند. 


ص: امرل 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 7م ابواب الانفال» باب 3 حلل2 00 البيت: 


"- او عَنْ داو بن ققد عَنْ أبى عَفدٍاللْوِلع) فى ع دِيث قَالَ: قلت وَ مرا الأنَفَالُ قَالَ بْطونُ الْأَوْدِيهِ وَ رُءُوسٌ الْجالٍ وَ الْآَجَامٌ وَ 
الْمعَادِنٌ وَ كل أَدْض لَمْ يُوج عَلَيهَا بحَِل وَ لا كا ب وَ كل أرض مَيِنِ قَدْ جنا هلها وَََا قَطَاء يع المأوي. 01١‏ 

اين روايات به طور كلى دلالت دارد كه مطلقا معدن جزء انفال است ولو در ملكك غير باشد و معدن تابع ارض نيست بلكه جزء 
انفال است. 


- 
هو > > و قَالّ قلت 


روعي إوعو طابض ترقز إلى 4 قال: نا الصَّفِيّ قال ة قلت لَه وَمَا الصَّفِنٌ قَالَ الصَّفِيٌ من 


2 
وا و 2 92 


كل رقت و إل ىغط له ثم يُضوَبُ يسم و لا أل قل فك له ا َقَالَ قَالَ الْمَعَادِنٌ مِنْهَا و الْآَجَامُ وَ كل أزض لَا رَبّ 
َّهَا وَ لَنَامَا َم يُوجَفٌ عَلَيِهِ بحثِلٍ وَ َا ركاب وَ كانت فدك مِنْ ذَلِككه (5) 


امام فرمود انفال براى ماست ابابصير مى كويد انفال جيست؟ امام فرمودند معادن و آجام وهر زمينى كه مالكى ندارد انفال 


است. 


يس همه روايات دلالت دارد بر اينكه معادن ملك امام است خواه در زمينى كه مالكك شخصى دارد استخراج بشود خواه در 


زمينهاى ديككرى كه از انفال است استخراج بشود. 
اين يكك قول كه معادن مطلقا تابع ارض نيست و ملكك امام است. 


قول دوم: مالكيت استخراج كننده: كفته اند معدن ملكك عمومى است و همه مسلمين در آن مساوى هستند ولو زمين مالكك 
دارد ولى مالكك معدن نيست و يا معدن جزء موات است و هركس استخراج بكند از آن اوست و مالكك مى شود يعنى معدن 


تابع ارض نيست. 
ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 76م ابواب الانفال» باب ا حال ل النيت: 


دليل قول دوم: ١-اصل؛‏ قائلين اين قول به اصاله الاباحه تمسكك مى كنند كه اكر شكك بكنيم كه دليل خاصى بر اينكه معدن 


تابع ارض است و ملكك آن شخص است وجود دارد يا خير؟ اصل عدم ملكيت اوست ؟7-آيه؛ (هُمْوَ الْذِى حَلَقَ لَكم مرا فى 


الأَرْض جَمِيعا نم استى إِلَى السَّمَاءِ فَسَوَّاهُنّ سَبِعَ سَمَاوَاتٍ وَ هُوَ بكل شَئْ ءٍ عَلِيم) 


تمسكك به آيه هم مى كنند كه آنجه خداوند خلق كرده براى شماست #ا-سيره؛ تمسكك به سيره مى كنند و مى كويند سيره از 


قديم اين بوده كه هر كسى معدنى را استخراج مى كرد مالك بود و كسى متعرض او نمى شد. 


وقول سوم هم تفصيل بود كه تابع خود ارض است اكر كسى مالكك زمينى باشد هرجه يايين رود هم همين شخص مالكك 
است. يس اكر معدنى هم كشف شود مالكك مى باشد و اكر معدن در زمينى كشف شود كه مالكك ندارد براى عموم است. 


قائلين اين قول مى كويند اينكه من غير خلاف معدن تابع زمين باشد متسالم بين اصحاب است. 


بررسى معناى تابع: كفته اند اكر كسى زمينى را مالكك شد آنجه كه تابع زمين است را هم مالكك مى شود اكنون يرسش اين 


است كه تابع يعنى جه؟ بحث مهمى هم است كه مرحوم آقاى خويى بطور مفصل آن را بيان كرده است انشاءاله براى فردا. 


كتاب الخمس (بررسى معناى تابع بودن معدن) 5١/5./؟؟‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (بررسى معناى تابع بودن معدن) 

كفتيم صاحب جواهر در ملكيت معادن سه قول نقل مى كند 

قول اول: جمعى از بزركان كفتند معادن جه از ارض مملوكك يا غير مملوكك استخراج شود مطلقا جزء انفال و ملكك امام است 
ص: 77١‏ 

دليل آنها هم رواياتى بود كه خوانديم و بعضى قابل خدشه بود. 


قول دوم: جمعى ديكر كفتند معادن جزء مباحات اصليه و اراضى موات است كه هركس تصرف كرد و آباد كرد مالكك است 


بزركانى مانند محقق در نافع و شهيد در بيان و روضه و جماعتى آن را يذيرفتند. 
ادله قائلين به قول دوم سه جيز بود 


١-اصل:‏ كفته اند دليلى بر اينكه كسى مالكك باشد نداريم شكك مى كنيم كه حكمش جيست؟ در اين صورت به اصل تمسكك 
مى كنيم و اصل دو كونه قابل تعبير است يا مى كُوييم اصل عدم استقرار ملكك كسى است بر اين مال. يا مى كوييم اصل اباحه 


تصرف براى همه است. 


-١‏ سيره: تمسكك به سيره مى كنند كه در همه زمانها معمول بود اكر كسى معدنى را استخراج مى كرد از امام اذن نمى كرفت 
واز حكومت اذن نمى كرفت و خودش تصرف مى كرده و مالك مى شد معلوم مى شود كه سيره اين را مباح اصليه مى 


دانسته 


*- و دليل سوم اشعار ادله اى كه دلالمت مى كند بر وجوب خمس بر معادن يعنى ادله اى كه مى كفت اكر كسى معدنى 
استخراج كرد واجب است خمس بدهد يعنى مالكك مى شود كه بايد خمس بدهد معنى ندارد كه مال» مال كسى ديكر باشد و 


اين شخص خمس بدهد يس از مباحات اصليه است. 


قول سوم: تفصيل بين معدنى كه استخراج مى شود يعنى معدن تابع ارضى است كه معدن در آن كشف شده اكر زمين جزء 
انفال است معدن هم انفال است و اككر زمين از مباحات و موات است معدن هم موات است واكر معدن در زمين شخصى 


خاصى بود ملكك صاحب زمين است. 


اين قول را به مشهور نسبت مى دهند مرحوم امام در متن اين قول را قبول كرده كه خوانديم و فرمود «لو كان المعدن فى ارض 
لها مالكك شخصى انه لمالكه يجب عليه اخراج خمسه لكون المعدن حينئذ تابع للملك» 


ص: 777 


اكآر در زمينى كه مالكك شخصى دارد معدنى كشف شود براى مالكك زمين مى باشد و واجب است خمس آن را بيردازد زيرا 
معدن تابع ملك است. 


مرحوم سيد در عروه عينا همين قول را قبول دارد و در مسأله8 مى فرمايد 


«لو كان المعدن فى أرض مملوكه فهو لمالكها و إذا أخرجه غيره لم يملكه- بل يكون المخرج لصاحب الأسرض- و عليه 
الخمس من دون استثناء المئونه لأنه لم يصرف عليه مئونه» )١(‏ 


اكر معدن در ارقن مملوكه كشئ شد برائ مالكك زميق است و اكر كسى دن ملكك ديكران معدن وا كشف كرد مالكك نمى 


مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك در ادامه توضيح كلام عروه مى فرمايد 
«قطعاًء كما صرح به غير واحد منهم السيد فى المدارك. و فى الجواهر (لا خلاف أجده فيه..)» (7) 


قطعا معدن استخراج شده در ملكك كرجه توسط غير مالكك استخراج شده متعلق به مالكك زمين است جنانجه بسيارى فقها به 


همين فتوى تصريح كرده اند حتى صاحب جواهر ادعاى عدم خلاف دارد. 
يس اين كلام قول مشهور است و علماى بزركى اين قول را قبول كردند 
تا اينجا بيان اقوال بود. كه خلاصه اى از ديروز بيان كرديم. 

بررسى معناى تابع: 


مرحوم خويى در مورد معناى تابع نظرى دارند و براساس آن بر تابعيت معدن از ارض اشكالى دارند. و اشكال خوبى هم 
هست البته جه بسا قابل جواب هم باشد. و شايد بتوانيم اشكال را بيذيريم. 


بيان اشكال: مرحوم خويى مى فرمايند قبول داريم و شكى نيست كه ارض قابل نقل و انتقال است منتهى بايد ريشه را بيدا 
كنيم كه جككونه اين ارض ملكك شد و بعد قابليت نقل و انتقال بيدا كرد يس بايد اول يد را بيدا كنيم جون زمينى بود موات و 
مباح و كسى آن را حيازت يا احيا كرد و مالكك شد و سبب اين ملكك حيازت و احيا بود. 


ص: إرذفا 


-١‏ عروهالوثقى» سيديزدى» ج 1 ص 557 جامعه مدرسين. 
اكمس ةسيك عروهالوثقى» سيد محسر*" حكيم» ج24 ص 67 كتابخانه انث الله مر عشى نح نجفي : 


حدود احياء: بديهى است ايجاد تغييرات در ظاهر ارض را احياء مى كويند يعنى تصرف شد كشت كردند تسطيح كردند و 
درخت كاشتند و در ظاهر زمين تغييراتى ايجاد كردند لذا ملكك احيا كننده شد و محدوده آن تا ظاهر ارض است و كارى به 


عمق ندارد و عمق آن هرجه باشد ربطى به احيا كننده ندارد. 


و بعد از احياء و مالكك شدن سيره شرعيه و عقلاييه داريم كه اكر كسى مالك ارضى شد مالكك توابع آن هم هست مثل اينكه 
بثرى حفر كند در زمين يا ساختمانى در زير زمين بسازد عقلا جيزى به او نمى كويند. يس دو جهت بيدا كرد يكى احياء كه 
شامل روى ارض شد. و دوم سيره عقلا كه توابع ملك را هم ملك شخص مى داند. و در مرحله بعد مى فرمايد «و لكن السيره 
لا اطلاق لها )١(‏ ولى سيره محدوده دارد يعنى تا آنجايى كه صدق عرفى تابع داشته باشد مثلا اكر ١٠٠٠متر‏ بخواهد حفر كند 
اينجا سيره شامل اين مورد نمى شود و لذا مرحوم خويى در ادامه مى فرمايد «و أما الخارج عن نطاق هذا الصدق غير المعدود 
من التوابع» 72 


اما خارج از صدق عرفى جزء تابع محسوب نمى شود بلكه هر مقدارى كه عرفا حدود احياء باشد تابع تلقى مى شود. 


مرحوم آقاى خويى بيان خود را در سه مرحله مطرح كرد مرحله اول ظاهر ارض كه من احيى ارضا شاملش مى شود مرحله 
دوم سيره عقلائى است كه مى كويد تابع زمين هم جزء زمين است در مرحله سوم مى كويد «و لكن السيره لا اطلاق لها (2 
سيره تا انتها جلو نمى رود و محدود است بلكه «و المتيقن من موردها ما يعد عرفا من توابها» (5) يعنى بايد صدق عرفى تابع 
بكند مثل سرداب و بثر اما اككر بيش از اينها حفر كرد تابع عرف نيست 


ص: عا" 


-١‏ الخمسء سيدابوالقاسم خوئى؛ ص 04 علميه. 
-١‏ الخمسء سيدابوالقاسم خوئى؛ ص 09 علميه. 
- الخمسء سيدابوالقاسم خوئى؛ ص 09 علميه. 
*- الخمسء سيدابوالقاسم خوئى؛ ص 09 علميه. 


بس زير زمين كه صدق عرفى تابع ارض را ندارد و برمى كردد به مباحات اصليه 


البته در مورد قبله استثناء است جون در مورد مثل مسجد الحرام روايت داريم كه مى كويد «من تخوم الارض الى عنان السماء) 


از ريشه زمين تا بالاى آسمان هرجه بالا رويم قبله است. 


هرجند مرحوم آقاى خويى روايت را قبول ندارد و مى كويد ضعيف است. اما مى فرمايد اين دليل نمى شود كه نسبت به افراد 
و ملكيت هاى ديكر هم همين را بككُوييم جون قبله يكك استثناء است. 


جنانجه در مورد فضا هم نمى توانيم بكوييم اكر هواييمايى خواست از روى خانه اى رد شود نياز به اجازه صاحب خانه دارد. 


جون محدوده عرفى دارد ولو برج ميلاد هم بخواهد بسازد فضا در اختيار دولت است و ارتباط به شخص ندارد. 


خلا-صه اشكال: مرحوم آقاى خويى مى فرمايد مطلبى كه علما مى فرمايند اكر كسى مالكك زمين شد توابع آن را هم مطلقا 
مالك است بنابراين اكر معدنى د رآمد ملكك شخص است اين كلام علما محل اشكال است جون تابع بودن حدود دارد. 


مناقشه در كلام خويى در مورد معناى تابع: كرجه مى يذيريم كه تابع زمين بودن محدوده و كستره دارد اما اين حدود عرفى 
كه شما تنظيم كرديد مربوط به يكك عصرى است كه امكانات ضعيفى است و نمى توانند در اعماق زمين بروند اما اكر 
امكانات و ابزار بيشرفت كرد يقينا نوع قضاوت عرف فرق مى كند يعنى سيره عققلا در آن زمان در جايى بود كه در دسترس 
بود بنابراين مى توانيم بككوييم يس از بيشرفت امكانات و ابزار براى رفتن به اعماق زمين و يا فضا سيره عقلا و قضاوت عرف 


در مورد تابع بودن زمين تغيير مى كند 


ص: 71/0 


يس با تكيه بر نظر مرحوم آقاى خويى و به جهت صدق عرفى و سيره عقلا-ئى قديم نمى توانيم صدق عرفى اين زمان كه 


امكانات براى رفتن به اعماق زمين يا رفتن به فضا متفاوت است معناى تابع را محدود كنيم. 


است يعنى هم در مورد عمق زمين وهم در مورد فضا تعيين محدوده تابعيت دقت بيشترى مى خواهد. زيرا در امروز هم 


امكانات براى همه كسى نيست فقط تعداد خاصى از افراد مى توانند به جنين امكاناتى دسترسى داشته باشند. 
وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 

كتاب الخمس (نقش وجود معدن در اراضى مباحه يا مملوكه در تعلق خمس) /ا٠/١٠/‏ 417 
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موضوع: كتاب الخمس (نقش وجود معدن در اراضى مباحه يا مملوكه در تعلق خمس) 


تذكر اخلاقى: اميدوارى به قبولى اعمال در سفرهاى تبليغى؛ تشويق و توصيه به نظم در حضور در درس: انشاءاله اميدواريم 
تبليغاتى كه داشتيد جلسات عزادارى كه شركت كرديد -جه بعنوان ابكاء جه بعنوان بكاء- مورد توجه ويه حضرت صاحب 
الامر(عج) -كه صاحب عزا هستند- و نيز خود حضرت اباعبداله(ع)» قرار كرفته باشد؛ و همه شما مشمول ادعيه ذاكيه حضرت 


صاحب الامر(عج) باشيد و دست ما از شفاعت امام حسين(ع) در دنيا و آخرت كوتاه نباشد انشاءاله. 


امروز روز اول و شروع درس است كه قدرى با احتياط آمدم و با تاخير؛ انشاءاله از روزهاى آينده قبل از 4 و ده دقيقه شروع 
مى كنيم. 


بحث فقهى: نقش وجود معدن در اراضى مباحه يا مملوكه در تعلق خمس: امام در تحرير در مسأله ١‏ فرمودند «لافرق فى 
وجوب اخراج خمس المعدن بين كونه فى ارض مباحه او مملوكه» )١(‏ از نظر وجوب خمس تفاوتى بين وجود معدن در ارض 


ص: 0" 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج ١‏ ص 07" دارالكتب الاسلاميه. 


اكر يه عفد تضاب برشة يايد خسن أ رايدهة. 


واكر در ارض مملوكه باشد و معدنى استخراج شود براى صاحب ارض است و ملكك اوست و اكر به نصاب رسيد بايد خمس 


آن را بدهد و بقيه را تصرف مى كند. 


اين بحث را قبلا خوانديم ولى به خاطر فاصله اى كه افتاده است اكنون, تكرار مى كنيم. 


مرحوم سيد صاحب عروه در مسأله 8 مى فرمايند «لو كان المعدن فى أرض مملوكه فهو لمالكها و إذا أخرجه غيره لم يملكه 
بل يكون المخرج لصاحب الأرض و عليه الخمس من دون استثناء المئونه لأنه لم يصرف عليه مئونه» )١(‏ 


اكر معدنى در ارض مملوك استخراج شود براى مالكك ارض است و اكر غير از مالك كسى معدنى در ارض مملوكه 
استخراج نمود مالكك نمى شود و تصرف در مال غير نموده بلكه ما اخرج را بايد به صاحب ارض بدهد. 

مرحوم حكيم در مستمسكك -بعد از كلام عروه- مى فرمايد قطعا همان كونه است كه صاحب عروه كفته اند «كما صرح به 
غير واحد) (75) جنانجه بسيارى از فقها به اين مطلب اشاره كرده اند از جمله سيد در مداركك و صاحب جواهر كه در جواهر 
فرموده «لاخلاف اجده فيه» 220 


وما مطلب رابا يكك يرسش توسعه داديم كه آيا اصلا از نظر شرعى مالكيت معدن براى جه كسى است جه در ملكك شخصى 


صس: //ا7 
-١‏ عروهالوثقى» سيديزدى» ج 1 ص 0557 جامعه مدرسين. 


؟ - مستمسكك عروهالوثقى. سيد محسن حكيم؛ ج4) صس 6# كتابخانه آيت الله مرعشى نجفى. 


'- جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج18: ص21339» دارالكتب الاسلاميه. 


مرحوم صاحب جواهر سه قول نقل كردند 


قول اول: «إذ قد اختلف الأصحاب فيها فبين من أطلق كونها من الأنفال و انها للإمام(ع) كالمفيد وعن الكلينى و الشيخ و 
الديلمى و القاضى و القمى فى تفسيره. و اختاره فى الكفايه كما عنه فى الذخيره» بل هو ظاهر الأستاذ فى كشفه أيضا من غير 


فرق بين ما كان منها فى أرضه أو غيرهاء و بين الظاهره و الباطنه»» )١(‏ 

جمعى از بزركان قائلند معدن جزء انفال است مثل صحارى و دامنه كوه ها و جنكل ها كه ملك امام است ولو معدن در ملكك 
شخصى باشد و رواياتى هم ذكر كردند كه خوانديم قائلين به اين قول هم مفيد و كلينى و شيخ طوسى و ديلمى و قاضى و 
قمى در تفسيرش و سبزوارى در كفايه و ذخيره آن را يذيرفته اند واز ظاهر عبارت كاشف الغطاء نيز همين مطلب بدست مى 
ا نك: 

وادله قول اول دو دسته روايات بود دسته اول رواياتى كه سند داشت و دلالت آنها كافى نبود دسته دوم رواياتى كه دلالت 
داشت لكن از نظر سند مرسله بود. لذا قول اول را كنار كذاشتيم. 


قول دوم: برخى از فقهاء كفته اند معدن جزء مباحات اصليه است و ملكك كسى نيست و براى امام است ائمه اذن دادند كه 
هركس تصرف نمايد مالكك است و دليل قول دوم هم يكى اصل عدم ملكيت بود و روايت هم داشت كه قانع نشديم. و قول 


دوم را نيز نيذيرفتيم. 


قول سوم: برخى ديكر از فقهاء كفته اند معدن تابع ارض است اكر ملكك شخصى بود مالك ارض مالكك معدن مى شود. و 
اكر در اراضى انفال بود معدن هم جزء انفال خواهد بود. واكر در زمين موات بود معدن هم حكم مباحات اصليه را بيدا مى 
كند و هركسى كه استخراج بكند مالكك آن مى شود. براى اين قول دو دليل ذكر شده است. 


ص: 1" 


-١‏ جواهرالكلام» شيخ محمدحسن نجفى جواهرى, ج18: ص139» دارالكتب الاسلاميه. 


دليل اول قول سوم: تسالم و اجماع اصحاب: تسالم الاصحاب عليه و عدم نقل خلاف من احد بل يظهر من كلماتهم ارساله 


كفته اند علماى اماميه اين قول را يذيرفته اند و هيج كس خلاف نككفته است بلكه از ظاهر كلمات علماء بدست مى آيد كه 


دليل دوم قول سوم: اينكه رواياتى داريم كه هركسى كه ارضى را احيا كند مالك است و سيره عقليه قطعيه شرعى داريم كه 
ه ركسى كه مالكك ارضى شد منافع ارض هم تابع ارض است و ملكك مالكك ارض مى شود. 
وؤايظك أولتكل أقفى نوك لها الكاون وها 11 


زمين هاى بدون صاحب و معادن واقع در زمين 


سند روايت درست است ولى دلالت آن كافى نيست زيرا در عبارت «كل ارض لارب لها و المعادن منها» بحث است كه ضمير 
«منها؛ به جه برمى كردد. برخى مى كويند به «لا-رب» برمى كردد و برخى مى كويند به «انفال» و برخى به صورت جديد 
«المعادن فيها» ثبت كرده اند بنابراين روايت اول قابليت خوبى براى استدلال ندارد و دو روايت ديكر هم مرسله است و سند 


ندارد. 


بنابراين قول سوم كه مشهور هم قائل هستند قول حقى است كه مرحوم امام هم قبول كردند و فرمودند «و الثانى -او مملوكه- 
لصاحب الارض» مرحوم سيد هم قبول كردند و ديككران هم قبول دارند. 


مرحوم آقاى خويى در تقريرات درسشان به اين قول اشكال مى كنند و اشكال موجهى است ايشان مى فرمايد قبول داريم 
ارض قابل نقل و انتقال است مثل خريد و فروش يا هبه يا ارث. اما بحث اين است كه ريشه را بيدا كنيم كه از جه زمانى 
ملكيت عارض اين ارض شده يعنى آن از كلمات مشهور كه قائل به تبعيت معدن از زمين هستند بدست مى آيد كه اين تبعيت 
معدن از زمين اطلاق دارد و يد اولى كه اين زمين را از مباحات اصليه تصرف نمود و احياء كرد آن احيا كننده مالكك شد اما 
بايد ديد آن يد اول كه با احياء مالكك شد تا كجا از زمين را مالكك شده است؟ ظواهر ارض كه شكى در آن نيست ملكك 
احياء كننده شده است زيرا احياء كننده ظاهر ارض را احياء كرده است يس ظاهر ارض را مالك است. و بطون ارض را مالكك 
نمى شود. منتهى غير از اين روايت كه مى كويد «من احيى ارضا فهى له) و ظهور در مالكك شدن ظاهر زمين دارد؛ يكك سيره 
قطعيه عقلاييه داريم كه هركس مالكك زمينى شد مالك ملحقات آن هم هست و توابع آن هم جزء آن است. و اين سيره عقليه 
منتهى به شرع هم مى شود كه سيره شرعيه هم مى تواند باشد. مثلا زمينى را خريده كه مالكك ساختمان قهرا زير زمين هم مى 


سازد آن زير زمين را مالكك است. 


ص: 1/4" 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 77م كتاب الانفال» باب اح آل البيت» 


نتيجه: احياء كننده زمين ظاهر زمين را با روايت مالكك است و توابع آن را با سيره قطعيه عقلائيه مالك است و اين توابع اطلاق 


دارد و تا ه ركجاى زمين از فوق و تحت را شامل است. 


مرحوم آقاى خويى در ايراد و مناقشه بر قول مشهور مى فرمايند سيره قطعيه لا اطلاق له اطلاق ندارد بلكه در حدى كه عرفا 
صدق بكند كه براى مالكك اين است اما اكر غير عرفى باشد مثلا به مقدارى يايين رود كه يكك زير زمين داشته باشد يا جاه 
آب براى مصرف حفر كند تابع ارض است و مالكك است اما اكر بخواهد مثلا جاه نفت كشف كند اينجا مالكك نيست و هيج 
دليلى نداريم زيرا نه روايت من احيا شامل آن مى شود و نه سيره عقلا-ئيه بلكه شامل مباحات اصليه است ايشان مى فرمايد 
احياء نيست يعنى بر فرض با احياء روى ارض را مالكك شود زير ارض را مالكك نمى شود جه رسد به اينكه معدنش را مالكك 
شود. جرا اكر كسى زمينى خريد مالكك است اككر احياء كرد مالكك است اكر يايبن رود در زمين هم مالكك است و توابع هم 
دو كونه است يكى در زير و يكى در ارتفاع و عرف مى كويد كسى كه مالكك اين زمين شد مالكك توابع هم هست. ولى 


اطلاق ندارد بلكه فوق و تحت زمين در حد متعارف است. 


نكته اينكه فوق ارض فوق ارض است نه فرد ارض و تحت ارضء تحت ارض است نه فرد ارض الا در مكه كه روايت خاص 
داريم كعبه تا عنان السماء و تخوم الارض جزء ارض ععبه است و در بقيه موارد ارض هيج روايتى نداريم كه اكر كسى مالكك 


ارض نيست زير يا روى آن را به طور مطلق مالك است. 


ص: 31 


بنابراين اكر زمينى ملكك شخصى است و در اعماق آن معدنى د رآمد مالكك زمين مالك معدن نمى شود ملاحظه مى فرماييد 


اما كلام ايشان خلاف مشهور است بررسى و جواب كلام ايشان انشاءاله فردا. 


كتاب الخمس (استخراج معدن در ملك شخصى) 948/٠١/٠1‏ 
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بحث در معادنى بود كه در ملكك شخصى استخراج مى شود مرحوم امام فرمودند اين معادن براى مالكك زمين است و مرحوم 
سيد هم فرمود تابع خود ارض است بلكه ادعا شد مشهور اينكونه قائلند و دو دليل آوردند. دليل اول: تسالم اصحاب. دليل 


دوم: ارسال مسلمات. دليل سوم: شمول «من احى ارضا كفته اند روايت «من احى ارضا فقد ملكه) شامل اين قسم مى شود. 


مناقشه در دليل سوم: مرحوم آقاى خوئى بر دليل سوم اشكال كرده و فرمودند: اولا: قاعده «من احى ارضا؛ اختصاص دارد به 
مقدارى كه احياء شده و احياء صدق در ظواهر ارض مى كند اما احياء كننده؛ زير زمين يا بالاى زمين را مالكك نمى شود. 
ثانيا: كرجه شبهه اى نيست كه غير از دليل احياء يكك سيره قطعيه عقلايبه داريم كه مورد تائيد امام است كه سيره شرعيه هم 
مى شود و مى كويد هركس مالكك زمينى شد مالكك منافع آن هم مى شود اما اين سيره اطلاق ندارد و متعارف از آن شامل ” 
يا ؟ متر از زير و از بالا مى شود و قدر متيقن از سيره براى توابع متعارف و معمول است اما اكر در اعماق زمين يا در ارتفاع 
آسمان باشد هيج يكك از دليل احياء و سيره شامل آن نمى شوند يس اكر در عمق زمين معدنى درآمد ربطى به مالكك آن 
ندارد بلكه از مباحات است و هركسى كه استخراج بكند مالكك آن مى شود. 


ص: 0 


جواب مناقشه در دليل سوم: در جواب مناقشه آقاى خوثئى بر دليل سوم مى توان كفت محدوديت در قاعده من احيى را قبول 
داريم كه در همان محدوده احياء را مالك مى شود ولى محدوديت و عدم اطلاق در مورد سيره كه ايشان مى فرمايد را قبول 
نداريم و مى كوييم سيره قطعيه اطلاق دارد به دليل اينكه در يكك زمان امكانات نبود فقط يكك سرداب مى زدند اما در يكك 
زمان ديكر توانستند بيشتر يايين بروند حتى در نجف كه خود آقاى خوثئى بودند در مدرسه صدر نجف سردابى بود بنام 
سرداب سن كه خودم رفتم و شمردم ٠‏ يله داشت كه اكر هر 5 يله يكك متر باشد "٠‏ متر بود بنابراين دليلى ندارد كه مرحوم 
آقاى خوئى ”يا ؟ متررا متعارف فرض كنند و يا جاهى بود كه طناب آن خيلى بلند بود و خيلى عميق بود و يا الان برج مى 
سازند و صدها متر مى روند بالا كه مقدور است يا حتى در آينده هم اككر بتوانند بالاتر بروند يا در زمين به عمق بيشترى بروند 


نمى توانيم بكُوييم جزء سيره نيست. 


نتيجه: سيره اطلاق دارد و محمول به متعارف زمان است يس بنابراين زمين از نظر احياء به مقدار احياء ملكك مالكك است اما از 


نظر سيره اطلاق دارد و محدود نيست و به اندازه متعارف است. 


يس اكر معدنى در ملكك شخصى يبدا شد به اين دو دليل مى كُوييم تابع ارض است و ملكك مالكك آن مى باشد و اين قول» 
مرحوم آقاى خوثئى درادامه در بيان استبعاد اطلاق سيره مثال هواييما را مى زند به اين معنى كه اكر بككُوييم هرجه بالا رود 
ملكك مالكك است يس اين هواييماهايى كه از روى آسمان حركت مى كنند بايد بككوييم غصب مى كنند و از روى ملكك 
شخصى افراد رد مى شوند در حاليكه كسى حكم غصب نداده است يس نمى توانيم بككُوييم در ارتفاع مالكك مى شود يس 


سيره در ارتفاع حاكم نيست. 


ص: 1 


در جواب استبعاد آقاى خوئى مى كوييم مورد عبور هواييما از بحث خارج است زيرا با عبور هواييما صدق تصرف نمى كند 
شاهد آن هم اين است كه روى ساختمان هاى بلند بالاى آن جراغ دارد كه هواييما مواظب باشد و اين نشان مى دهد صاحب 
ساختمان حقى دارد كه هواييمائى بايد رعايت كند. 


نكته: كفتنى است وقتى سيره مى كويد آنجه در عمق يايين برويد تابع ارض است مراد ملكك شخصى است و اككر در زمين 
هاى موات باشد كفتيم سه قول است كه مالكك آن امام است يا از مباحات اصليه است يا ملكك شخصى است و قولى كه 
تقويت شد اين است كه تابع ارض است و هرجه ارض باشد معدن كشف شده هم تابع آن ارض است يس زمين موات مال 
هر كسى بود معدن هم مال اوست. 


استخراج معدن در زمين مفتوحه عنوه: 


«و لو كان المعدن فى أرض مفتوحه عنوه» )١(‏ مطلب بعدى اينكه اكر معدن در زمينى كه مفتوحه عنوه است كشف شود. يعنى 
در زمين هايى كه در جنكك فتح مى شود معدنى كشف شود زمين ها هم دو دسته بود يكى معموره بود مثل جاهاى مسكونى 
و بعضى غير معموره مثل بيابان در روايات بحث شده كه معموره از زمين هاى مفتوحه عنوه ملكك براى مسلمين است و موات 
از مفتوحه عنوه از مباحات اصليه است. حال اكر معدنى كشف شد اكر در اراضى معموره است ه ركسى بخواهد استخراج 
بكند معدن ملككث مسلمين است و تابع ارض است و اككر كسى به اذن امام يا والى مسلمين استخراج كرد مالكك مى شود اما اكر 
بدون اذن بود يا اكر غير مسلم اين كار را كرد مالكك نيست و حقى ندارد جون ملكك مسلمين است و اككر در اراضى موات 
معدنى كشف شود از مباحات اصليه است و تابع ارض است و هركسى استخراج بكند مالكك مى شود حتى اككر كافر اينكار را 
بكند. جون اذن كلى امام وجود دارد و تحليل كردند. 


ص: إرخ7 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١»‏ ص 787 دارالكتب الاسلاميه. 


مرحوم سيد عين همين را با يكك اشكال جزئى دارند در مسأله دن فرماطدة «إذا كان المعدا فى مسوو الأرقن المقتوحة غيوه 


التى هى للمسلمين» (1) 


در باغات و زمين هاى كشاورزى كه براى مسلمين است اكر كسى معدنى استخراج كرد مالكك مى شود و بايد خمس بدهد و 
اككر غير مسلم اين كار را كرد «ففى تملكه اشكال) 


ملكك مسلمين را يكى از مسلمين نمى تواند مالك شود و در اختيار امام است البته بعضى از محشين بر عبارت عروه كه به طور 
مطلق فرمود «فأخرجه أحد من المسلمين ملكه» (؟) اشكال مى كنند. 


زيرا شرط اين است كه در زمان حضور بايد با اذن امام يا نماينده امام باشد ولى در زمان غيبت بايد با اذن حاكم د 
برااسرد اين زمال خصور باح 8م م ناشد ونئى درن عب ا سجر وو 
مسلمين باشد تا مالك آنجه استخراج مى كند شود. 


مرحوم سيد در ادامه مى فرمايد «و أما إذا كان فى الأرض الموات حال الفتح فالظاهر أن الكافر أيضا يملكه و عليه الخمس» 220 
ه ركسى كه احياء بكند مالكك مى شود حتى اكر كافرى اينكار را بكند. 

مرحوم آقاى خوئى در اينجا اشكال مفصلى دارد كه بحث ايشان براى فردا انشاءاله. 

صلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 

كتاب الخمس (زمين مفتوحه عنوه) /1١١/٠8‏ 997 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (زمين مفتوحه عنوه) 

در بحث معدن جند مطلب مورد بررسى بود. 

مطلب اول: اراضى مباحات اصليه: كفتيم اككر از اراضى مباحات اصليه معدنى استخراج شود مستخرج مالكك است. 


مطلب دوم: زمين داراى مالكك شخصى: اكر در زمينى كه مالكك خاصى دارد استخراج انجام شود مالك معدن همان مالكك 


ارض است و دليلش همان سيره مستمره بود. 
ص: 7/5 
-١‏ عروهالوثقى» سيديزدى» ج 1 ص 7557 جامعه مدرسين. 


5 عروهالوثقى» سيد يزدى» ج20 ص 57 جامعه مدرسين. 


و3 عروهالوثقى» سيد يزدى» ج 2 ص 57 جامعه مدرسين. 


مطلب سوم: زمين مفتوحه عنوه: اكر معدن در زمين مفتوحه عنوه كشف شود يكك وقت معموره است مثل مكان هاى مسكونى 
ويكك وقت موات است كه حكم آن متفاوت است. بنابر فتواى امام در معموره اكر معدنى كشف شود ملكك مسلمين است 
همانكونه كه خود اراضى ملك مسلمين است و اكر با اذن امام استخراج كند مالكك مى شود و الا مالكك نيست. اما اكر موات 
باشد استخراج كننده مالكك مى شود حتى اكر كافر استخراج بكند. كفتيم مرحوم آقاى خويى در اين بخش نظر خاصى دارند 
كه در زمين معموره از مفتوحه عنوه اكر كسى معدنى را استخراج بكند اكر معدن در اعماق زمين باشد خارج از متعارف 
عرف است و شامل سيره نمى شود و از مباحات اصليه است و هركس استخراج كرد مالكك است اما اكر در عمق كمترى است 
مثلا نهايت ه متر يا روى زمين كشف شود مثل معدن نمكك اينجا ما با دو دليل مى كفتيم معدن تابع ارض است. 


دليل اول: كفتيم ادله اى كه دلالت مى كنند كه اراضى معموره مفتوحه عنوه ملكك مسلمين است و موات ملكك امام است يس 
استخراج اكر در معموره باشد ملكك مسلمين است و اككر در موات باشد ملكك امام است. 


نكرده تا مالكك شود يس ادله مالكيت اراضى مفتوحه عنوه معموره عمق زمين را شامل نمى شود. 


دليل دوم: كفتيم غير از مالكيت ارض سيره مستمره عقلابيه شرعيه داريم كه ه ركسى مالكك ارض است مالكك محتويات آن 


هم :ف سودت 
مرحوم آقاى خوئى مى فرمايد: 


اولا: اينجا آن سيره وجود ندارد زيرا سيره در زمين هايى است كه ملكك شخصى است و عرف عقلا مى كويند منافع زمين هم 
تاحد عرفى تابع زمين است فقط در معموره مفتوحه عنوه كه ملكك مسلمين است يا در زمين هاى موات اينككونه نيست كه 


بككُوييم مسلمين در زير زمين هم حق تصرف دارند. 


ص: 16 


نتيجه: به نظر آيت الله خويى نه دليل مالكيت اراضى مفتوحه عنوه زير زمين را شامل مى شود و نه سيره شامل اين موارد مى 


شود بلكه زير زمين مفتوح عنوه جزء مباحات اصليه است كه هركس تصرف كرد مالكك مى شود. 


للستت 


ثانيا: علاوه بر اين مى توانيم بككوييم كه سيره بر خلاف داريم در اينككونه اراضى سيره بر اين است كه اين زمين ها را هركس 
تصرف كند مالكك است و اين ادعا را از مرحوم صاحب جواهر نقل مى كند كه در كتاب انفال بحث كرده است كه در زمين 
هاى ملكك مسلمين يا در موات سيره اين بوده است كه هركسى مى رفت تصرف مى كرد و مانعى نبود و اذنى هم از امام نمى 
كرفتند و صاحب جواهر ادعا مى كند كه سيره اينكونه بوده يس سيره بر خلاف داريم. 


الثا: اكر كسى ادعاى قطع بكند و بكويد اكر معدنى در اينكونه زمين ها كشف شود قطعا براى مالكك ارض استء كزاف 
نككفته است. و اين ادعاى قطع از اينجا ناشى مى شود كه اكر بكوييم ملك مسلمين است محذورى دارد زيرا كه ادله خمس 
مى فرمايد خمس واجب است و از آن ادله استظهار كرديم كه دليل مى كويد اكر كسى معدنى استخراج كرد و به نصاب 
رسد ابن عمس هد سن معتتاى أن ارخ اشث كه مازاد اسن يراق خودشس اشن و اكرا معدن دن ملك غير ياشده و 
بككوييد مازاد براى صاحب ارض است خلاف روايات مى شود و نيز در اراضى موات كه مى كوييم براى امام است اكر معدنى 
استخراج كرد خمس داد مازاد براى امام مى شود يس اين روايت را بايد حمل كنيم بر فرد اقل قليل كه خودش در زمين 
خودش معدنى را استخراج كند اما در بقيه اراضى براى خودش نمى شود و ايجاد محذور مى كند و قبيح است و براى احتراز 
از اين مشكل مى كوييم هرجا كسى معدنى را استخراج كرد مازاد براى خودش است. 


ص: 21 


رابعا: ثم اكد براى مدعاى خود به رواياتى 


-١‏ «من سبق إلى ما لم يسبقه إليه مسلم فهو له) كسى كه سبقت بككيرد و دست روى زمينى بكذارد كه كسى روى آن دست 


نكذاشته مالكك آن اسثت البته از طرق عامه در سئن بيهقى نقل شده و مضمون آن با سيره اى كه ايشان (آقاى خوئى) ادعا مى 


كند يكى است. 


اس 


؟- ١و‏ بِإسْرمَادِهِ عَنْ عَلِىّ بن الْحَسَن عَنْ مُحَمّدِ بْن الْوَِيِدِ عَنْ يُونّسَ بن يَعْقَوب عَنْ أبى عَتِدِاللو(ع) فى امْرَأءٍ تَمُوتٌ قَبلَ الرّجَلٍ أو 


2 وو 


رَجُل قَبِلَ الْمَوْأءِ قَالَ مَا كان مِنْ مَمّاع النَسَاءِ فَهُو للْمَوأَِ وََمَا كان مِنْ مَنَاع الرّجَالٍ وَ النَسَاءِ فَهُوَ بَنَهُمَا وَ مَن اسِمَوْلَى عَلَى شَئ ءِ مِنْهُ 
فَهُوَ لَه )١(‏ 


روايت راجع به ارث زن و شوهر است اما اين عبارت در آنجا از امام وارد شده كه كسي كه ا ستيلاء بيدا كند بر جيزى مالكك 
آن است كه مى توان كفت هر كسى بر هر معدنى استيلاء بيدا كرد مالكك مى شود. 


2 


"'- «مُححَمَدُ بْنُ َعْقموب عَنْ عَلِىٌّ بن إِبْرَاهِي عَنْ أبيه تن النَؤْقَلِىٌ عَن السّكونِيٌ عَنْ أبى عَدٍِدِ اللو(ع) أنَّ أمير الْمُؤْمِنِينَ(ع) قَالَ: فى 
رَجُل أَبْصَرَ طبرا فَتِعَهُ حَنَّى وَكَمَ عَلَى شَجَرَهِ نوكن تخد نكال مِيرَالْمُؤْمنِينَ (ع) لِلْعود وات لقن قا از 
شخصى نكناه كرد و مرغى را ديد رفت تااورا بكّيرد دنبال كرد و مرغ رفت بالاى درخت و شخص دومى رسيد و مرغ را 


كرفت و اختلاف شد و نزد اميرالمومنين(ع) آمدند و حضرت فرمودند براى جشم است آنجه كه مى بيند و استيلاء بيدا مى 


كند بر جيزى كه در دست اوست. 


ص: ول 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج52 ص 1١8‏ كتاب الارث» ابواب ميراث الازواج» باب ال ح آل البنت:. 
؟3- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج71 ص 317 باب 0,77 ح ١‏ آل المي 


تطبيق روايت بر محل بحث: اينجا مى كُوييم اين معدن در زمين مفتوحه كشف شد و هركس استيلاء يبدا كره مالكك مى شود 
يعنى مال شخصى نيست و هركس تصرف كرد مالك است مثل مباحات اصليه است. 

يس به نظر آيت الله خويى به ينج دليل (١-رد‏ ادله داله بر مالكيت ارد سيره مستمره ا-ادعاى سيره به عكس #-ادعاى قطع 
ه-تاييد به روايات استيلاء) زمين مفتوحه عنوه روى زمين ملك مسلمين است و در عمق بيشتر ملكك كسى نيست و از مباحات 
اصليه است. روشن تر اينكه مرحوم خوئى در مورد قول امام و صاحب عروه مبنى بر عدم تابعيت معدن از ارض در مواردى كه 
معدن در اعماق زمين مفتوح عنوه باشد ما ابتدا دو دليل امام و صاحب عروه را رد كرد و بعد سه دليل اضافه كرد معدن حتى 
اكر در اعماق زمين مفتوح عنوه موات هم باشد تابع ارض است و ملكك احياء كننده مى شود. 

ثمره دو نظر: اكر معدنى كشف شود به نظر امام مالكك نيست اما به نظر آقاى خويى آنجه را تصرف مى كند مالكك است البته 


اين كلام آقاى خوئى فتواى عجيب و غريبى است كه روى زمين براى كسى و زير زمين براى شخصى ديككّر باشد. 
وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 

كتاب الخمس (حكم استخراج معدن از اراضى مفتوحه عنوه) 91/1١/11‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (حكم استخراج معدن از اراضى مفتوحه عنوه) 


كفتيم زمين هاى معموره از مفتوحه عنوه كه در غلبه بر كفار از آن ها اخذ شده است ملكك مسلمين است و اكر معدنى يبدا 
شد و كسى ارض اين معدن را احيا كرد اين معدن را مالكك نمى شود بلكه معدن نيز ملك مسلمين است جون معدن تابع 
ارض است و احياء كننده كه اكر اذن امام را داشته باشد مالكك است و الا در ملكك مسلمين تصرف كرده و جايز نيست لكن 
در موات از زمين هاى مفتوحه عنوه جون ملكك امام است و امام هم تحليل كردند براى مسلمين اكر معدنى استخراج كرد 


مالكك مى شود. امام همين فتوى را دارند صاحب عروه و مشهور هم همين فتوى را دارند. 


ص: ك0 


و كفتيم مرحوم آقاى خويى ايراد براين نظر وارد كرده اند كه قبلا مفصلا بيان كرديم و اكنون جهت بررسى و مناقشه؛ 


خلاصه آن را مرور مى كنيم. 


ايراد اول: آقاى خويى فرمودند كرجه اين اراضى ملكك مسلمين است لكن خود زمين ها ملكك مسلمين است و معادن آنها 
ملك مسلمين نمى شود زيرا ادله ظاهر اراضى را شامل مى شود و بواطن ارض را شامل نمى شود و نياز به سيره داريم و سيره 


هم در حد عرف سه تا ينج متر شامل بواطن ارض مى شود. 


ايراد دوم: جريان سيره مربوط به ملكك شخصى است و مالك شخصى همين مقدار عرفى از بواطن را مالكك است ولى در 


مورد بواطن آن اراضى كه ملك عموم مسلمين است سيره اى بر مالكيت بواطن براى مسلمين وجود ندارد. 


ايراد سوم: در مسأله سيره به عكس موجود است يعنى در اراضى مفتوحه عنوه سيره اين بوده كه تصرف مى كردند بدون اذن 
امام و اكر كسى معدنى را استخراج مى كرد خودش مالكك مى شد نه اينكه براى مسلمين باشد. 


ايراد جهارم: در اين كونه اراضى جه در معموره و جه موات اكر بككوييم بعد از تصرف مالكك نمى شود لازم مى آيد اين 


حكم كه كفتيم روايات زياد داريم مستخرج ماعداى خمس را مالكك مى شود حمل بر مورد نادر شود و اين هم قبيح است. 


ايراد ينجم: مرحوم خويى فرمود ادله اى كه دلالت بر احياء دارد مى كويد «من احيى ارضا مواتا فهى له) اكر كسى زمين مواتى 


را احياء كرد و معدنى را استخراج كرد مالكك مى شود. 
ايشان با اين 0 دليل با عنايت بالايى هم بر خلاف مشهور فتوى مى دهند. 
مناقشه در ايرادات مرحوم آقاى خوثى: 


ص: 521 


مناقشه در ايراد اول: اينكه فرمود يد «ادله اى كه دال بر اين است كه اراضى مفتوحه عنوه ملكك مسلمين استء فقط ظاهر 
اراضى را شامل مى شود و بواطن را شامل نمى شود) اين اول كلام است بلكه بايد ببينيم كه كفار جكونه مالكك بودند يعنى 
هرجه را آنها مالكك بودند ملكك مسلمين مى شود آنها مالك ظاهر و باطن بودند يس حال كه مسلمين غلبه بيدا كردند همه 
آنها را مالك مى شوند البته به معناى يذيرش عرف آنها نيست بلكه آنجه كه آنها مالكك بودند مى يذيريم كه مسلمين مالكك 
باشند. هرجند كه مرحوم خويى روى مبناى خودشان كه سيره را در مورد بواطن قبول ندارد مى توانند بككويند احياء كننده 
ارض فقط مالك ظاهر مى شود ولى ما مى كُوييم به تبع مالكك است ظاهر ارض بواسطه دليل احياء توسط شخص اول و يد 
اول به ملكيت او درآمد و به ديككران انتقال يبدا مى كند. 


مناقشه در ايراد دوم: مرحوم خويى كفتند بر فرض سيره اى در مورد بواطن ارض باشد مربوط به اراضى شخصيه است و در 


مورد اراضى مفتوحه عنوه جنين سيره اى نداريم. 


ما در جواب مى كوييم جرا سيره نداريم همانطور كه سيره در ملكك شخصى وجود دارد كه اكر كسى مالكك ارض شد مالكك 
باطن هم هست يس اكر ملكى بعنوان مفتوحه عنوه ملكك مسلمين شد باطن آن نيز به ملكيت در مى آيد؟ قطعا سيره ثابت 
است به علاوه دليل ملكيت اختصاص به روى زمين ندارد بلكه سيره يكك امر عرفى است و معيار است و مصداق نيست. 


مناقشه در ايراد سوم: مرحوم خويى تبعا لصاحب جواهر كفتند سيره برعكس داريم يعنى در اراضى مفتوحه عنوه سيره بر اين 
بود كه بواطن ملكك مسلمين نباشد و لذا افراد بدون اذن تصرف مى كردند و ضمن اينكه ظاهر ارض ملكك مسلمين بود بواطن 


51١ ص:‎ 


در جواب مى كوييم عدم اذن ثابت نيست از كجا مى كويبد اذن نمى كرفتند ممكن است بككوييم اذن مى كرفتند و به ما 
نرسيد يا اينكه امام بسط يد نداشتند و لذا مردم خودشان مى رفتند تصرف مى كردند يا اينكه ملكك مسلمين مى دانستند ولى 


خودشان را ذيحق مى دانستند تصرف مى كردند د يبس عدم اذن ثابت نيست تا با اين عدم اذن سيره را توجيه كنيم. 


مناقشه در ايراد جهارم: مرحوم خويى فرمودند اكر بككوييم در زمين هاى مفتوحه عنوه معموره و نيز مفتوحه عنوه موات اكر 
كسى معدنى استخراج كرد مالكك نيست لالزمه آن اين است كه ادله اى كه مى كويد مستخرج معدن بعد از استخراج و 


يرداخت خمس آن مابقى را مالكك مى شود؛ 


كم أن أراضي. 


در جواب مى كوييم كفتيم در همان مفتوحه عنوه اذن مى خواهد و اكر با اذن تصرف كرد مالكك مى شود و در موات از امام 
اذن مى كيرد يا امام تحليل كرده و بطور كلى اذن داده و مالكك مى شود و همان مصداق روايات است و جنين لازمه اى وجود 


ندارد زيرا اغلب موارد كشف معدن در صحراها و بيابان ها و دامنه كوه ها واراضى موات است. 


مناقشه در ايراد ينجم: مرحوم خويى فرمود معدن در زمين مفتوحه عنوه معموره و موات مشمول دليل ملكيت نيست و سيره هم 
شامل اين مورد نيست بلكه سيره به عكس داريم بنابراين اكر كسى اين اراضى را احياء كرد به دليل ادله سبق و احياء مالكك 
فى شوداو هر كسس قبل از ديكرات ارق را اشاء كرد هالكه فى شوف فو بوواق تقل شد كه شخصى برثده اذيك بو دتبال 
آن رفت تا بكيرد لكن ديكرى آن را كرفت توا صاصر العومين برولد اواراسيكله ركان الموكين يرسيدند) اميرالمومنين 
در ياسخ فرمود اقَمَالَ مِيرٌالْمَؤْمِنِينَ (ع) للَِْن ما رَأْتْ وَ للد مَا أَحَدَّتُ. )١(‏ 


ص: دض 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج71 ص الجارة باب 077 ح ١‏ آل انيت 


يعنى هرجه را كه يد بر آن استيلا بيدا كرد مالكك است. 


در جواب مى كوييم اين روايت مى كويد كسى كه سبقت بكيرد در زمينى كه كسى قبلا سبقت نككرفته باشد ولى اكر در 
ملكك كسى اينكار را بكند مالكك نيست و در اين اراضى هم ما كفتيم ملكك مسلمين است و بطن ارض هم تابع خود ارض 
است و قبلا ملك مسلمين شده است و دليل احياء و سبق شامل اين مورد نمى شود. 


يس اين ادله كه مرحوم آقاى خويى تمسكك مى كند واقعا از ايشان عجيب است و ه دليلى كه داشتند قابل خدشه است و حق 
همان است كه مشهور كفتند و امام فتوى داد و سيد در عروه و محشين فتوى دادند به اينكه در مفتوحه عنوه معموره اكر 
معدنى كشف شود مالك نيست و ملك مسلمين است مككر اينكه با اذن باشد و در موات هم امام بطور عموم تحليل كرده و 
اكر كسى احياء كرد و معدنى كشف شد مالكك است 


حكم استخراج معدن توسط كافر ذمى در اراضى مفتوحه عنوه: 


بحثى ديكر مطرح است كه اكر كافر اينكار را بكند مالكك مى شود يا خير؟ در اراضى معموره كفتند اككر كسى با اذن امام 
استخراج كند مالكك مى شود اما اككر بدون اذن باشد مالكك نمى شود حال اككر كافر باشد امام در تحرير فرمود «ففى ملكيته 
اشكال» جون ملكك مسلمين است و با اذن امام بايد باشد كه اكر با اذن امام باشد كافر هم مالكك مى شود و در زمين موات 
امام فرمود هركس احيا كند مالك است و معدنى هم كشف كند مالكك مى شود حتى كافر باشد يس در عامره اذن مى 


خواهد و سيره هم بوده است كه كفار هم معادن را استخراج مى كردند و به مسلمانان مى فروختند. 


ص: دا 


يس فتواى امام در اين قسمت در عامره اشكال كردند كما اينكه مسلمان هم مالكك نمى شود اما در موات امام فرمود همانطور 
كه مسلمان اككر احيا كند مالكك است كافر هم مالكك مى شود مرحوم سيد در عروه هم همين فتوى را دارد يبس اكر كافر ذمى 


معدنى استخراج كرد مالكك مى شود. 


.١‏ او عَنهُ عَنْ أيه عَنْ حَمَادٍ عَنْ حريز عَنْ زُرَارَ و مُححمَدٍ بن مُه لوأ بد ير و قط ثلٍ وَ بُكثِر و ححمرَانَ وَ عَِدالَحْمَن بْنِ أبى 
ل 1 اح د أن عَِداللّواع) قَالا قَالَ رَ شُولٌ اللّ(ص) من أخيا أذضاً عون كه ل 


ملا-حظه مى فرماييد روايت صحيحه اعلا-يى است بزركان روات از امام باقر و امام صادق نقل كرده اند كه هركس زمينى را 
احياء كند مالكك آن زمين مى شود. 


و «من احيى) شامل غير مسلم هم مى شود و اطلاق دارد. 


1 اق عن علق أن رايم عَنْ أيه عن ابن أبى عُمَيرٍ عَنْ محمد بْنِ حفرات عَنْ معدن .د مُثرِم قال سَ مِغْتُ أبَاجَعْمَرِ(ع) 
لاا و ا خيؤا سينا مَِ الْوْض و ء عَمَرُوهَا فَهُمْ أَحقٌ بهَا وَ حِى لَهُمْ.) 


ملاحظه مى فرمابيد «ايما قوم) اطلاق دارد. 


أن أَمِيرَالْم ؤْمِنِينَ(ع) قَالَ: فى 


وَلليَد مَا أَحَذث.) 


*. محمد بنٌ يَعْصوب عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيع عَنْ أبيهِ عَن النَؤقَلِىَ عن السَكونِيٌ عَنْ أبى عد دِاللّو(ع) 
ا 


رَجُل أَبْصَرَ طَئرا قتِعَهُ حَنَّى وَقَعَ عَلَى شَجرَهِ فَجاءَ رَجل فَأْحَدَُ قَقَالَ أمِيرٌالْمُؤْمِنِينَ(ع) لِلْعَيِن مَا رَأْتْ 


ص: إرذفا 


دليل استيلا اطلاق دارد خواه مومن استيلا يبدا كند خواه كافر باشد. 

نتيجه: از اطلاق و عموم روايات استفاده مى شود كه اكر كافر ذمى زمين موات از اراضى مفتوحه عنوه را احياء كرد مالكك مى 
شود. 

منتهى مرحوم شيخ در خلاف اشكالى كرده كه انشاءاله فردا 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 

كتاب الخمس (استخراج معدن توسط كافر ذمى از اراضى مفتوحه عنوه) 91/1١/١5‏ 
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موضوع: كتاب الخمس (استخراج معدن توسط كافر ذمى از اراضى مفتوحه عنوه) 

تسليت در فقدان ستاره اى درخشان: 


اطلاع ييدا كرديم جناب آقاى انصارى شيرازى كه از مدرسين بنام حوزه واز شاكردان حضرت امام و از مرتبطين با حضرت 
امام بود به رحمت الهى ييوست. ما سوابق ممتدى با ايشان داشتيم آن ايام كه در كوجه آبشار منزل داشتند و مدتى همسايه 
ايشان بوديم. خيلى در اخلاق و رفتار بسيار آموزنده بودند در فلسفه تبحرى داشتند از شاكردان مرحوم علامه طباطبائى بودند. 
خداوند روحشان را با روح ائمه اطهار محشور بفرماييد مدتى كسالت طولانى بيدا كردند و من جند مرتبه به عيادت ايشان 
رفتم ودر آن ايام طولا-نى تخت بيمارى ايشان در يكك اطاق كوجكك روى زمين قرار داشت و به كونه اى بود كه يرستارش 
مى كفت از اين زيرزمين به جز براى ضرورت سالها بيرون نيامده است تقريبا جند سالى اين وضع را كذراندند عاقبت همه را 
خداوند به خير كند و ايشان را با ابرار محشور نمايد. 


استخراج معدن توسط كافر ذمى از اراضى مفتوحه عنوه: 


بحث در اين بود كه اكر كافر ذمى زمين مفتوحه عنوه را كه از كفار با غلبه كرفته شده احياء كرد و معدن را استخراج كرد 


ص: 75915 


مرحوم امام تفصيل دادند و فرمودند اككر استخراج معدن در اراضى معموره از مفتوحه عنوه باشد؛ كافر ذمى مالكك نمى شود 
جون معموره ملكك مسلمين است و اككر استخراج معدن در موات از اراضى مفتوحه عنوه باشد استخراج كننده كرجه كافر ذمى 
باشد مالكك مى شود. 


در روايتى خوانديم «وَ بإشناده عن عَلِىٌ إن إِبْرَاهِيمَ عن أبيه عن ابْنِ أبى عَمَثْر عَنْ مُحَمَّدٍ بْن خُمْرَان عَنْ مَحَمَّدٍ بْن مش لمم قال 


سَمِعْتٌ أَبَاجَغْفر(ع) يقل أَّمَا قَوْم أخيؤا سَيئاً مِنّ الأوْض وَ عَمَرُوهَا فَهُمْ أحق بها وَحِى لَهُمْ.) )١(‏ (1) (*) () 


زمين اولويت دارند و آن زمين مال آن قوم است. 

مرحوم صاحب عروه عينا همين فتوى را دارند و اغلب محشين هم حاشيه ندارند متن عروه اين است و مى فرمايد 
«و أما إذا كان فى الأرض الموات حال الفتح فالظاهر أن الكافر أيضا يملكه و عليه الخمس» (0) 

همانطور كه مسلمان اكر احياء كند مالكك مى شود كافر هم اكر احياء كند مالكك مى شود و خمس هم بايد بدهد. 
كلام شيخ در مورد استخراج معدن از زمين موات مفتوحه عنوه توسط كافر ذمى: 

ديروز كفتيم در مسئله مخالفى نيست فقط مرحوم شيخ در خلاف اين را قبول ندارد در مسئله 17 مى فرمايد 

ص: 59160 

-١‏ وسائل الشيعه. حرعاملى» ج0؟» ص7١6؛‏ باب1» ح؛ آل البيت. 

"- التهذيب» شيخ طوسى» ج/ء ص 181 ح ١/ا2,‏ دارالكتب الاسلاميه. 

- الاستبصار» شيخ طوسىء ج ”2 ص 2٠١7‏ ح 8١‏ دارالكتب الاسلاميه. 


ع الكافى» شيخ كليتى: جم ص 07074 ح 3 دارالكتب الاسلاميه. 


6 عروه الوثقى» سيد يزدى» ج 1 ص 057 جامعه مدرسين. 


«الذم إذا ف , المعدق تمتع متهة فال خالف :و أك- شكاامنه فلكة و ة خل متة الحمه اه 
مىِ فى سم و اجرح سه ريو 


ذمى اكر خواست معدنى استخراج كند در ابتدا جايز نيست و بايد مانع شوند لكن اكر مخالفت كرد و استخراج كرد مالكك مى 


شود و خمس آن را بايد بدهد. 


نكته: بايد دقت شود كلام مرحوم شيخ طوسى دو بخش دارد. بخش اول: ممانعت از شروع استخراج معدن توسط كافر ذمى. 
يعنى كافر ذمى اجازه استخراج معدن از اراضى مفتوحه عنوه را ندارد. بخش دوم: استخراج بدون اجازه. يعنى اكر به منع 
مسلمين توجهى نكرد ويا كسى نتوانست مانع شود و استخراج كرد و معدن بدست آورد دراين صورت مرحوم شيخ مى 
فرمايد مواد استخراج شده را مالكك مى شود اما خمس آن را بايد بيردازد. 

اشكال اول به كلام مرحوم شيخ: صاحب مداركك كلام شيخ را نقل مى كند و در ادامه مى فرمايد 

و درادامه مى فرمايد مرحوم شيخ مانع جواز استخراج معدن از اراضى موات مفتوحه عنوه توسط كافر ذمى است 


مفتوحه عنوه نيافته ايم بلكه اطلاقات ادله مى كفت هركس احياء كند مالكك مى شود خواه مسلمان باشد خواه كافر. 


ص: 598 
-١‏ الخلاف» شيخ طوسىء ج 7؛ ص 21١١‏ جامعه مدرسين. 


؟- مداركك الاحكام سيد محمد عاملى. جم ص 5 5 اليت: 
“ات مداركك الاحكام سيد محمد عاملى. جم ص 5 آل البيت. 


اشكال دوم: صدر و ذيل عبارت مرحوم شيخ باهم تنافى دارد در ابتدا مى فرمايد «اذا عمل فى المعدن يمنع منه) يعنى جايز 
نيست اما در ادامه مى فرمايد «اككر خالف و استخراج كرد مالكك مى شود) بين اين دو حالت تنافى وجود دارد جون بايد ديد 
موضوع فرمايش ايشان كه مى كويد بايد مانع ذمى شويم جيست؟ اكر مراد اراضى معموره از مفتوحه عنوه باشد مى كُوييم در 
اين صورت «منع منه» صحيح است جون ملكك مسلمين است و در ذيل مى فرمايد و اكر مخالفت كرد و از همين اراضى 
معموره مفتوحه عنوه استخراج كرد مالكك مى شود. اين صحيح نيست جون نمى تواند مالك ملك مسلمين شود. يس بخش 
اول كلام با اين فرض صحيح است اما بخش دوم كه مالكك شود صحيح نيست. و اككر اراضى موات بوده بعد از استخراج 
مالك شود صحيح است لكن دليلى بر منع اوليه آن وجود ندارد يعنى در فرض دوم بخش دوم صحيح است و بخش اول 


عين زمين است. 
كرد مالكك مى شود و بايد خمس آن را بيردازد حتى الزام مى شود كه خمس آن را بيردازد و دليل وجوب خمس هم 


ويا نباشد. 


ص: 7 


حكم تعلق خمس به معدن استخراج شده توسط صبى يا مجنون: 
فو لو امتدل المعدن بي أو محتون تعلق الخمس يه على الأقرى. و وجب على الولى إخراجه 110 


اكر صبى يا مجنون معدنى را استخراج كرد و مالك شد آيا خمس هم بر او واجب مى شود مرحوم امام مى فرمايد على 


الاقورى خمس بر او واجب است و ولى او بايد خمس آن را بيردازد 


ملا-حظه مى فرماييد دو بخش دارد بخش اول: اصل تعلق خمس به معدن استخراج شده توسط صبى يا مجنون. بخش دوم: 
يرداخت خمس آن توسط ولى. در بخش اول كه مالك مى شود بحثى نيست اما در بخش دوم آيا وجوب اداء مطرح است يا 


در جواهر در مورد وجوب يرداخت مى فرمايد 


«و كذا لا فرق بين المكلف و غيره كما صرح به فى البيان (45» و إن كان لم يخاطب هو بإخراج الخمس إلا انه يثبت فى المال 
نفسه ذلكك» لإطلاق الأدلهم» 2 


همانطور كه بين مسلم و كافر فرقى نيست همجنين فرقى بين مكلف و غير مكلف نيست همانكونه كه مرحوم شهيد در بيان به 
آن تصريح نموده اكرجه الا-ن غير مكلف خطاب به وجوب خمس نمى شود بلكه خمس در اين مال ثابت است و ولى او بايد 
اينكار را بكند. 


ص: 7591/8 
-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١2‏ ص 2785 دارالكتب الاسلاميه. 


؟- البيان» شهيد اول» ص5١‏ مجمع ذخائر الاسلاميه. 
"- جواهرالكلام» شيخ محمدحسن نجفى جواهرى» ج18١,‏ ص 75) دارالكتب الاسلاميه. 


دليل مسأله: 


دليل اول: به دو دليل يكى اطلاق ادله يعنى ادله وجوب خمس در معدن اطلاق دارد كه جند روايت را مى خوانيم 


6و 


او عَنُّ تَدنٍ ان أبى عُمَثرِ عََنْ حَمادٍ عَْنِ الَْلَبِىَ فى ع دِيث قَالَ: سَأَلْتٌ أبَاعث اللو(ع) عَنِ الكثر كم فيه- قَالَ الْحْمْسُ وَ عَنٍ 


65و 


الْمَعادِنِ كم فيهًا- قَالَ الْحْمْسٌ وَ عَن الرّصَاص و الصّفْر وَ الْحَدِيدِ- وَمَا كان بِالْمَعَادِنِ كم فِيهَا- قَالَ يُؤْحَهدَ مِنْهَا كما يُؤْحَه1ُ مِنْ 
مَعَادِن الذّهَب وَ الْفِضَّدِءه (1) (7) 


دليل دوم: و درادامه مى فرمايد «بل ظاهرها ان الحكم المذكور من الوضعيات الشامله للمكلفين و غيره» 2 


دليل وجوب خمس دليل تكليفى صرف نيست بلكه ييدايش يكك حقى است در مال؛ يعنى حكم وجوب خمس غير حكم 
وجوب صلاه است در صلاه و صيام تكليف شده است اما در خمس نمى فرمايد يجب عليه الخمس بلكه مى فرمايد ان لله 
خسه هر متقعتى كه يرديد حق ختداوند و عق وسول وحق ساذات درن آن است كه ولى او بايد بيردازة و اكر ولى تبود يا مال 


نبود كه يرداخت شود در ذمه صغير يا مجنون مى ماند تا بالغ و يا عاقل شود و در آن صورت بايد بيردازد. 


در جاى خودش كفته شد رفع القلم عن الصبى در احكام تكليفى است و در احكام وضعى نيست و در احكام وضعى ولى بايد 
ادا نمايد و اكر مال ندارد به عهده اش مى ماند تا بالغ شود 


ص: الحا 
-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ابواب مايجب الخمس» ص 597 باب حك آل البيت. 


ا تهذيب» شيخ طوسىء ج25 ص 205١‏ ح 0152 جامعه مدرسين. 
"- جواهرالكلام» شيخ محمدحسن نجفى جواهرى» ج18١,‏ ص 75 دارالكتب الاسلاميه. 


حقى ثابت شده و بايد ادا شود منتهى صبى را نمى توان تكليف به ادا نمود بلكه از احكام وضعيه است كه هم شامل مكلف 
مى شود وهم شامل غير مكلفين و اكر صغير هم مال كسى را تلف كرد ضامن است و بايد صبر كند تا بالغ شود يس دو دليل 
دارد يكى اطلاق ادله و دليل دوم اين است كه از احكام وضعيه است البته ولى ضامن تبعات اقدامات صبى يا مجنون است لذا 
مى كُوييم كرجه در موردى كه كار صبى يا مجنون ايجاد خسارت نباشد اما اقدامى كرده است نظير بدست آوردن و استخراج 
معدن كه به تبع آن بايد خمس معدن استخراج شده يرداخت شود يس نمى كوييم جون خسارتى وارد نشد يس ولى ضامن 


نيست بلكه مى كوييم اين حق ايجاد شده از تبعات اقدامات صغير يا مجنون است و ولى ضامن اين تبعات است. 


مرحوم آقاى خويى مخالف مسئله هستند و فتواى عجيبى دارند كه مى كويند رفع القلم عن الصبى رفع قلم است هم براى 
احكام تكليفيه و هم احكام وضعيه يعنى كالبهائم. كه انشاءاله براى فردا. 
كتاب الخمس (استخراج معدن توسط صبى و مجنون) 199/٠١/١8‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


كىح. 


كفتيم اكر غير مكلف (صبى و غيره) معدنى را استخراج بكند آيا خمس آن واجب است يا خير؟ 


مرحوم امام فرمودند على الا-قوى خمس تعلق مى كيرد منتهى مخاطب به اداء ولى اوست و اككر ولى نبود واداء نشد بعد از 
بلوغ وجوب تكليفى زنده مى شود. 


مرحوم صاحب جواهر هم عينا همين نظر را داشتند و فرمودند فرقى بين مكلف و غير مكلف نيست همانطور كه بين مسلم و 
كافر فرقى نبود بين مكلف و غير مكلف نيز در وجوب خمس معدنى كه استخراج كرده است فرقى نيست و دو دليل آوردند 
يكى اطلاقات ادله خمس كه از امام سوال شد آيا در معدن جيزى است امام به طور مطلق فرمود خمس دارد يكى هم اينكه 
وجوب خمس مانند نماز و روزه حكم تكليفى صرف نيست بلكه حكم وضعى است و حقى است كه به مال تعلق مى كيرد و 
بايد خارج شود و احكام وضعيه نيز اختصاص به بالغ و غير بالغ ندارد. 


ص: لمان 
بيان مرحوم خويى در مورد كستره حديث رفع قلم: 


مرحوم آقاى خويى با اينكه قبول دارند كه مشهور قائلند به اينكه خمس بر صبى واجب است منتهى بعد از نقل كلام مشهور 


مى فرمايد 


«و لكنه غير ظاهر لما أسلفناه فى بعض المباحث السابقه من ان المستفاد مما دل على رفع القلم عن الصبى و المجنون» )١(‏ 


يعنى كلام مشهور دليل معتبر و خوبى ندارد و نمى توانيم بككوييم غير بالغ اكر معدنى را استخراج كرد خمس بر او واجب مى 
شود. و تمسكك مى كنند به حديث رفع قلم و مى كويد قبلا بحث كرديم كه از اميرالمومنين(ع) نقل شده است و داستانى دارد 


«حيث حكم على مجنونه قد زنت فاخذت ليقام عليها الحدّ»» (7) زن ديوانه اى را مى بردند كه به خاطر زنا حد بزنند 


«فاجتاز عليهم على(ع) فسألهم عن أمرها فأخبروه فأمر بارجاعهاء» (1) در مسير به اميرالمومنين(ع) برخورد كردند و جريان را 
برسيد كفتند اين دختر ديوانه زنا داده است و خليفه عمر دستور داده است بر او حد جارى شود اميرالمومنين(ع) فرمود او را 


تزه خخليفه ب ركردانيد و غتوة نير حاضر شدئل: 


«و قال للخليفه: أما تذكر أن رسول اللّهد(ص) قال: رفع القلم عن ثلاث: عن الصبى حتى يبلغ؛ و عن النائم حتى يستقيظ و عن 
المعتوه حتى يبرأء وان هذه معتوهه بنى فلانن» لعل الذى أتاهاء أتاها و هى فى بلاثهاء فخلّ سبيلها. فجعل عمر يكثر؛ و أمر 
باطلاق سراحها » 250 


ص: املكو 


1ل السهنه انث المكوييء الفسو مر عنم 

لاتوسائل التتيعة خرغا مل »مق هةة فين :+1 آل البيك. 
وسائل اله تحرغافان عقد مه هن »له آل البيتة: 
#عوسائل الشبعف سرغ على مقلهدة هن 7 آل البيت: 


و اميرالمومنين(ع) خطاب به عمر فرمود آيا نمى دانى كه قلم تكليف از سه كروه برداشته شده است از صبى تا به بلوغ برسد و 
اق اناق عواب كالمرشياء شوفى 1ذ معفوة خا افاقه يننا ناوسن ان مع كنا هيوانه الاقينه قاقد الت ايك رسال 


ديوانكى زنا داده است؟ اين زن را رها كن. عمر تككبير كفت و آن زن را آزاد كرد. 


قابل توجه است كه در متن روايت «ليقام عليها الحدا آمده است بنابراين ممكن است زن شوهردار بوده كه رجم دارد يا غير 


كه خداى متعال حكمى را تشريع مى كند براى صبى حكم تشريع نكرده خواه حكم تكليفى خواه حكم وضعى. و مى فرمايد 


«استثناؤهما عن دفتر التشريع و عدم وضع القلم عليهما بتاتا كالبهائم فلا ذكر لهما فى القانون» و لم يجر عليهما شىء. و مقتضى 
ذلك عدم الفرق بين قلم التكليف و الوضعء فترتفع عنهما الاحكام برمتها بمناط واحد. و هو الحكومه على الأدله الأوليه.» (1) 


ب و معطو از كلم تكلبيت المتاء اده اند و يطو قطع على تكرت براي اينها ثايت ليست و هيج ايع تكلبنى ير اينها يدون 
تمام احكام بجميعها از اينها مرفوع است مثل بهائم و حيوانات كه نه تكليف و نه وضع بر آنها نيست ملاكك اين برداشتن حكم 
همء حكومت حديث رفع القلم بر تمام احكام ادله اوليه است. 


الااينكه در بعضى موارد استثناء قائل شده و مى فرمايد 


ص: ان 


7١5 المستتك نت اللّه خويى» الخمس» ص‎ -١ 


«اللهم إلا إذا كان هذا الرفع منافيا للامتنان بالإضافه إلى الآدخرين كما فى موارد الضمانات» أو ورد فيه نص خاص كموارد 
التعزيرات الموكول تحديدها إلى نظر الحاكم. اما فيما عدا ذلك فلم نعرف اى وجه لاختصاص رفع القلم بالتكليف بعد إطلاق 
الدليل» بل يعم الوضع أيضا. و عليه فلا خمس فى مال الصبى أو المجنون, كما لا زكاه فان النص الخاص و ان لم يرد فى المقام 
كما ورد فى باب الزكاه إلا انه يكفينا حديث رفع القلم بعد ما عرفت من شموله للوضع كالتكليفء فلو كان هناكك عموم أو 
إطلاق يشمل مال الصبى لم يكن بد من الخروج) )١(‏ 


فقط در برخى موارد عدم تكليف صبى و مجنون خلاف امتنان نسبت به ديككران است. 


-١‏ در مورد ضمانات؛ مثلا كسى مال شخصى را تلف كرده باشد ضامن است و اكر تلف كننده جه صبى يا غير صبى باشد 
ضامن نباشد خلاف امتنان نسبت به صاحب مال است مرحوم خويى در ضمانات و تعزيرات مى فرمايد صبى ضامن است زيرا 
اكر بكوييم در تلف مال غير صبى ضامن نيست خلاف امتنان بر صاحب مال است كه خسارت به او وارد شده لذا در اين 


موارد استئناء شدة امس 


"- در تعزيرات هم دليل خاص داريم كه بايد تعزير بشود و تحديد آن هم از جهت كميت و كيفيت» به دست حاكم است و 
در غير اين موارد ذكر شده هيج وجهى نمى بينم كه بككُوييم قلم رفع شده قلم تكليف باشد بلكه رفع هم شامل احكام تكليفيه و 
هم شامل احكام وضعيه مى شود. 


لذا مرحوم آقاى خويى بر خلاف مشهور قائلند كه اكر صبى معدنى استخراج كند خمس بر او واجب نمى باشد. 


صسص: ”7037 


١-المستند.»‏ آيت اللّه خويى» الخمس» ص5١‏ 


مناقشه در بيان مرحوم خويى: 


در جواب قول مرحوم خوثى و در تاييد قول مرحوم امام و كسانى كه مى فرمايند بر صبى خمس واجب استء مى كُوييم 
قواعد فقهيه اى داريم كه مورد بحث است بين علماء و بزركان. و اصحاب به آن ملتزم هستند. يكى از آنها قاعده عدم اشتراط 


م[ تكن 


.١‏ او رَوَى سَخْرَهُ عَنْهّاع) أَنَّهُ قَالَ عَلَى الود 0 ُوَدّىَ وَ رَوَاهُ الوح أبُو الْفتُوح فى تَفيديرو عَنْهُاع) مِثْلَهُ وَ فيه حَنَّى 


سمره به اسنادش نقل كرده است ييامبر(ص) فرمود؛ هر يدى استيلاء بر جيزى ييدا كرد بر عهده اوست تاادا كند كهاين 


روايت در باب ضمانات است و عام است و صاحب يد را ضامن مى داند خواه بالغ خواه غير بالغ باشد. 


8 و عنعن أب عَنْ ماد عَنْ حَرِيزٍ عَنْ زُرَاَوَ محمد بن مثرِم و أبى بير و قط ِل و بكر و حغرَان و عَبِدَالَمَنٍ بن أبى 
عَبدِاللهِ عَنْ أبى جَغمَرِاع) و أبى عَمدِاللّاع) فالا قَالَ رَسُولٌ اللّو(ص) مَنْ أخيا أزضاً مَوَاتَاً َه لَه.) 


عبدالرحمن بن ابى عبداله از امام باقر(ع) و امام صادق(ع) نقل كرده است كه فرمودند ييامبر(ص) فرمود كسى كه يكك زمين 
مواتى را احيا كند زمين ملكك اوست. ملاحظه مى فرماييد روايت مطلق است و شرط بلوغ نشده است. و قاعده ملكيت كه از 
احكام وضعيه است حتى براى غير بالغ ثابت مى شود. 

". «من حاز شيئا من المباحات فقد ملكه) كسى كه حيازت كند زمينى از مباحات را يس مالكك آن مى شود و اختصاص به 


بالغ ندارد و اكر صبى هم اينكار را بكند مالكك مى شود. 


ص: دان 


اين روايت نيست اما قاعده اى است مورد اتفاق تمام علما كه مى كويند مثل روايت است و اصطياد مى كنند از روايات مثلا 
در باب صلاه داريم الصلاه لا-تتركك بحال در ابواب مختلف صلاه به اين قول تمسكك مى شود با اينكه روايت نيست بلكه 
قاعده اى است كه مصطاد از روايات است مثلا در باب سجود مى كويند اكر كسى سجده نمى تواند بكند اشاره بكند اكّر 
اشاره هم نمى تواند بكند يلكهايش را بهم بزند به دليل اين قاعده كه الصلاه لاتتركك بحال و همينطور در موارد ديكر 


*. «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» كسى كه مال غير را تلف كند ضامن است خواه بالغ باشد خواه صبى باشد. 
اين هم روايت نيست بلكه از قوانينى است كه اصطياد شده از دلائل مختلف در ابواب مختلف 


ه. در باب جنابت داريم كه اكر كسى وطى كرد و غيبوبت حشفه حاصل شد جنب است و غسل بر او واجب است و در روايت 


متعدد آمده است واطلاق دارد خواه بالغ باشد خواه صبى باشد. 
#. در باب نجاسات اكر كسى بدنش با نجاسات تماس يبدا كرد نجس مى شود و بايد تطهير كند و اطلاق دارد خواه بالغ باشد 
خواه صبى باشد. 


/. در باب لقطه اكر كسى كمشده اى بيدا كرد و صاحب آن يبدا نشد در بعضى موارد مى كويند كه مالكك مى شود يس 
ملتقط بعد از اعلام مى تواند تملكك كند و اطلاق دارد خواه بالغ باشد خواه صبى باشد. 


بررسى موارد اطلاقات: 


.١‏ بطور مطلق از اين روايات و ابواب مختلف فقهى استفاده كردند و يكك قاعده عدم اشتراط بلوغ در احكام وضعى هم 


داشتيم. 


؟. اجماع: اكر متتبعى در فقه تتبع كند خواهد يافت كه ازاين احكام مطلق فهميده مى شود و نمى يابد كه بطور اتفاق كل 


احدى از علماء قائل به شرط بلوغ در اين كونه موارد شده باشد. 


ص: كن 


بررسى يكك روايت معارض با اطلاقات و اجماع: 
در مقابل يكك روايت از حضرت امير(ع) داريم كه فرمود 


و فى الْحِصَالٍ عَنٍ اَن بْن محمد التَكُونئ عن الْحَضْرَمِيَ عَنْ باهي بْنِ أبى مُعَاوِيَ عنْ أبيه َنٍ ْم عن ابن ن طَتِيَانَ قَالَ: 
أن عمد باخ رأء خثوته قد وَقَث قأمد برجيها - فَقَالَ عَلِتَ(ع) أمَا عَلِمْتٌ أنَّ الْقَلّم ْم عَنْ كَلَائه - عَنِ الصَّبِىٌ حَنَّى يَحْتَلمَ - وَ عَن 
الْمَجْنُونِ حنَّى يَفِيقَ- وَ عَن النّائِم حنَّى يَسْتيقظ.» 2١(‏ 


قلم تكليف از صبى برداشته شده و بككوييم هم احكام تكليفيه و هم احكام وضعيه را شامل مى شود و با اين تمام آن روايات را 


است و قلم وضع را و تمام آن روايات را تخصيص بزنيم و بككُوييم بجه ها مثل حيوانات هستند. 


ثانيا: مضافا بر اينكه اين رفع القلم را خود بزركان توجيبه كردند كه به معناى رفع القلم المواخذه مراد است مثل احكام الزامى 
يعنى وجوب و حرمت. و لذا احكام غير الزامى از آنان برداشته شده و اكر روزه مستحبى بككيرد يا نماز مستحبى بخواند ثواب 
دارد و فقط مؤاخذه و عقاب برداشته شد و از عدم عقاب عدم تكليف كشف مى شود. 


لذا مى شود در جواب مرحوم آقاى خويى كفت كه اكر صبى معدنى را استخراج كند مى يرسيم شما ظاهرا مى كوييد مالكك 
مى شود منتهى جون خمس واجب است و رفع تكليف شده از صبى يس خمس بر او واجب نيست و لذا آقاى خويى هركز 
نمى كويد اكر صبى استخراج كرد ديكرى مى تواند از او بربايد. و اين كلام كه خمس ندارد متناقض مى شود به جهت اينكه 
ملكيت كه از احكام وضعيه است را براى صبى قبول داريد ولى وجوب خمس كه از احكام تكليفيه است را براى صبى قبول 
نداريد در حاليكه شما فرموديد قلم تكليف از صبى برداشته شده هم احكام تكليفيه و هم احكام وضعيه تا جايى كه صبى را 
كالبهائم داسشد حكوته ملكيت را برايش ثابت مى دانيد. 


ص: 708 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج 3 ص 606 باب 05 ح 3 آل البية: 


بنابراين اين فرمايش ايشان عجيب است كه احكام وضعيه مطلقا از صبى برداشته شده كه يس قول مشهور تقويت مى شود كه 
صبى اكر معدنى استخراج كرد مالكك مى شود و واجب است اداء خمس جون حكم تكليفى صرف نيست بلكه حكم وضعى 


است و حكم وضعى براى غير بالغ هم ثابت است. 
كتاب الخمس (كيفيت دريافت خمس از كافر استخراج كننده معدن از مباحات اصليه) 91/١١/١2‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (كيفيت دريافت خمس از كافر استخراج كننده معدن از مباحات اصليه) 


«مسأله ؟ قد مرٌ أنه لا فرق فى تعلق الخمس بما خرج عن المعدن بين كون المخرج مسلما أو كافرا بتفصيل مر ذكره. فالمعادن 
التى يستخرجها الكفار من الذهب و الفضه و الحديد و النفط و الفحم الحجرى و غيرها يتعلق بها الخمس»» )١(‏ 


قبلا كفتيم اكر كافر زمين مباح اصلى اى كه تصرف در آن جايز است را احياء كرد -بنابر ادله احياء كه اطلاق دارد- كافر 
احياء كننده معدن, مالكك مى شود و واجب است خمس آن را هم بدهد. بنابراين كافر اكر طلا يا نقره و يا آهن و يا نفت و 


ذغال سنكك از معادنى كه جزء مباحات اصليه است استخراج كند مالكك مى شود و خمس آن را بايد بيردازد. 


ودر بالغ وغير بالغ هم كفتيم فرقى نيست و بر غير بالغ هم خمس واجب است لكن جون ملكف نيست تكليف بعهده ولى 
اوست و در روايت كه يرسيد «كم فيها» امام(ع) با يردازش اصل سوال در جواب مى فرمايند «الخمس» 


كيفيت دريافت خمس از كافر استخراج كننده معدن از مباحات اصليه: 
ص: /7317 

-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١2‏ ص 05" دارالكتب الاسلاميه. 

(«(و قبع سط بك والى المسلمين بأخذه منهم») 1 


در جِككُونكى دريافت خمس از كافر ذمى يس از اينكه معدنى را استخراج كرد و مالكك شد حضرت امام مى فرمايد والى 
مسلمين يعنى حاكم اسلامى اكر بسط يد دارد خمس را از كفار مى كيرند. تا اينجا قبلا نيز بحث شده بود. 


حكم خمس معدن استخراج شده توسط غير شيعه و فروش آن به مسلمان قبل از يرداخت خمس: 


«لكن إذا انتقل منهم إلى الطائفه المحقه لا يجب عليهم تخميسها حتى مع العلم بعدم التخميس فإن الأئمه عليهم السلام قد 
أباحوا لشيعتهم خمس الأنموال غير المخمسه المنتقله إليهم ممن لا يعتقد وجوب الخمس كافرا كان أو مخالفاء معدنا كان 
المتعلق أو غيره من ربح التجاره و نحوه» (7) 


مطلب اضافه اى كه امام(ره) در تحرير علالوه بر تكرار ماقبل در اين مسأله؟ آوردند اين است كه اكر كفار معدنى استخراج 
كردند و خمس آن را نداده اند و آنرا به مسلمين فروختند واين مسلمين هم مى دانند كه كفار خمس آن را ندادند آيا اينجا 
بر خريداران مسلمان واجب است خمس بدهند؟ 


امام مى فرمايد بر اين خريداران با علم به اينكه كفار خمس ندادند خمس واجب نيست. 


دليل مسأله: كفته اند ائمه وجوب يرداخت خمس را بر اينها تحليل كردند كه بعد مى رسيم در كتاب انفال بحث تحليل مفصل 
ذكر مى شود و بيان مى شود كه قدر متيقن از تحليل همين مورد است كه مالى در اختيار كفار است و بايد خمس داده باشند 


و ندادند و به شيعه منتقل شده است. 
ص: 708 


-١‏ تحريرالوسيله امام خمينى» ج١»‏ ص 2785 دارالكتب الاسلاميه. 
"- تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١»‏ ص 0785 دارالكتب الاسلاميه. 


حضرت امام خمينى(ره) مى فرمايد واجب نيست بر مشترى اين مواد كه خمس بدهد زيرا امام تحليل فرمودند و البته در تحليل 
اقوال مختلفى دارد كه مى رسيم. 

خمس معدن استخراج شده توسط شيعه و فروش آن به ديكر شيعيان بدون استخراج خمس: 

بحث ديكر كه امام دارند و مى فرمايند 


«نعم لو وصل إليهم ممن لا يعتقد الوجوب فى بعض أقسام ما يتعلق به الخمس من الإماميه اجتهادا أو تقليدا أو يعتقد عدم 
وجوبه مطلقا بزعم أنهم عليهم السلام أباحوه مطلقا لشيعتهم ما يتعلق به الخمس يجب عليهم التخميس مع عدم تخميسه.) )١(‏ 


اكر يكك شيعه معدنى استخراج كرده است و مى دانيم كه خمس آن را عصيانا نداده و شيعيان ديكر مى روند از او اين مواد را 
مى خرند. بحث اين است كه حكم خمس آن معدن جيست آيا استخراج كننده بايد بيردازد يا خريداران ويا خمس ندارد؟ 


در مسأله دو صورت مطرح است؛ 


صورت اول: اككر امامى استخراج كننده معدن اعتقاد به خمس دارد ولى نداده به واسطه فتوايى (اجتهاداً يا تقليداً) خمس نداده 
خمس ندارد يا مى كويد به فتوى مرجع تقليد من خمس ندارد ولى خريدار جديد يا اجتهاداً ويا تقليداً معتقد است كه خمس 


دارد. 


صورت دوم: امامى استخراج كننده معدن اجتهاداً يا تقليداً معتقد است كه اين معدن استخراج شده خمس دارد ولى امامان 
معصوم مردم را از يرداخت خمس معاف كرده اند و تحليل صورت كرفته است و لذا خمس معدن استخراج شده را نمى 
بردازد و به ديكر شيعيان مى فروشد. 


ص: احلان 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١2‏ ص 2785 دارالكتب الاسلاميه. 


در هردو صورت مى فرمايد بر مشترى واجب است خمس موادى را كه خريده است بدهد و روايات تحليل بر جايى صدق مى 
كند كه مستخرج كافر يا مخالف (اهل سنت كه معتقد به خمس در معادن نيستند) باشد البته جريان تحليل خمس فعلا بعنوان 


اصول موضوعه قبول مى كنيم تا بعد به بحث آن برسيم. 


صورت سوم: استخراج كننده اجتهاداً يا تقليداً معتقد است كه معدن استخراج شده خمس دارد اما عصياناً نيرداخغت حضرت 
متعرض اين صورت نشدند اما مرحوم صاحب عروه همانند مشهور در اين مورد مى فرمايند بر خريدار يرداخت خمس واجب 


است 


امسألة4:] ذا كان التعدة ف مهمون الآررهن المتعرحةعترة الى هع للنسلجيى فأعريكهة أخنا من الحشلية طلكه ورهله الخيين: 
و إن أخرجه غير المسلم ففى تملكه إشكال و أمّا إذا كان فى الأرض الموات حال الفتح فالظاهر أنَّ الكافر أيضاً يملكه و عليه 
الخمس.» 


جون ادله تحليل مربوط به مورد كفار يا مخالف و يا امامى معتقد اجتهاداً يا تقليداً بر عدم تعلق خمس در مورد استخراج است 
و شامل صورت عصيان نمى شود 
دزهر تجال نا اعنةا دا قت :هك 'بااقاضها تم احدك ا معنقك اسيك كد محلا دكن انه ورك ها شر ةا حاتت من را دع 


اما نسبت به معادنى نظير نفت و غيره كه استخراج مى شود و عموم مردم مى خرند ما علم نداريم كه توليد كنند كان خمس 


ندادند به علاوه جزء بيت المال و تحت رعايت ولى امر مسلمين است لذا بر خريداران دادن خمس واجب نيست. 


نكته: در يكك مرحله خدمت مقام معظم رهبرى بوديم و ييشنهاد كرديم كه حوزه هاى علميه نيازمندند اكر شما دستور بدهيد 
سهمى از نفت را براى حوزه هاى علميه قرار بدهند تمام حوزه هاى علميه آباد مى شود. ايشان فرمودند حالا كه شما حوزوى 
ها نمى كيريد مى كويند شير نفت در جيب آخوندهاست. و كفتند هيج مصلحت نيست و حتى مصارف دفتر من هم هيج از 
بودجه هاى دولتى نيست و فقط از وجوهات است و شهريه هم همينطور. فقط مسافرت هايى در استان مى رويم و هزينه هايى 


براى استان مى شود از بودجه هاى دولتى استفاده مى كنيم اين نشان مى دهد كه به نحوى بالآخره قضيه را حل مى كنند. 


٠١ ص:‎ 


اشكال: ممكن است كفته شود آيه شريفه (واعلموا انما غنمتم) (1) نشان مى دهد فقط بر كسى كه معدن را استخراج و 


خيازت كرده اسث سس واجب اببث ولى بر ذيكران كاز او عريدةاند سس واجب نبست» 


جواب: مى كوييم همان آيه (واعلموا انما غنمتم) (1) كه استناد كرده ايد براى خدا و رسول حقى ثابت مى كند و معدن هم 
سود و فائده است كه حقى براى خدا و رسول در آن است و مستخرج بايد بيردازد واككر نداد مشترى بايد بيردازد زيرا در 
جاى خود ثابت است وجوب خمس يكك حق تكليفى صرف نيست بلكه حقى است كه بايد اداء شود و اين حقى كه براى خدا 
و رسول ثابت شد كارى به حيازت استخراج مستقيم ندارد بلكه اين حق از باب سود بدست آمده ثابت شد منتهى در مورد 


كافر و مخالف كه معتقد به خمس نيستند اكر معدن را استخراج كردند و خمس نداده و فروختند مى كوييم تحليل شده است. 


به هرحال هركس كه معدنى استخراج كند از باب سود بدست آمده بايد حق خدا و رسول را بدهد ودر صورت بسط يد 
اساسا به هر علت قبول تنذارئك. 


حكم صورت شكك در استخراج كننده معدن در مورد وجوب خمس: 


فرع: «نعم مع الشكك فى رأيه لا يجب عليه الفحص و لا التخميس مع احتمال أدائه و لكن مع العلم بمخالفه رأيهما فالأحوط بل 
الأقوى التجنب حتى يخمس.) 202 


1ك 


1 اتفال اسوره ف ادا 
؟- انفال /سورهف آيه61. 


“1- تحريرالوسيله» امام خمينى» ج ١‏ ص 85" دارالكتب الاسلاميه. 


در فروع قبلى كفتيم اكر علم داريم كه شيعه ى استخراج كننده معدن خمس آن را يا اعتقاداً يا تقليداً يا فتوىّ و يا عصياناً نداد 
اعتقاد به عدم وجوب (فتوىٌ يا تقليداً) ويا از باب اباحه ويا شكك در يرداخت در اين صورت فحص لازم نيست و از باب 


حمل فعل مسلم بر صحت مى كُوييم انشاءاله داده است و واجب نيست تخميس شود 


نكته: -١‏ تحليل نسبت به خريدار بعد از خريد و رسيدن به دست خريدار صادق است 5- در مورد منافع قبل از رسيدن به 


دست خريدار ضمانش با استخراج كننده (فروشنده) است. 

«الثالث الكنزء و المرجع فى تشخيص مسماه العرف»» (1) 

سوم از جيزهايى كه خمس به آن تعلق مى كيرد كنج است كه اكر كسى كنجى بيدا كرد بايد خمس آن را بدهد. 
در اينجا از جهاتى بحث مى شود 

جهت اول: اصل وجوب؛ 


يكى از مواردى كه مورد اتفاق علماء است «مما اتفقت عليه كلمه الاصحاب» وجوب خمس در كنج است و مخالفى ندارد 


مئلا مرحوم شيخ در خلاف مى فرمايد 
«الركاز هو الكنز المدفون يجب فيه الخمس بلا خلاف»» (7) 


ركاز يعنى يوشيده و جون كنج يوشيده است مرحوم شيخ تعبير به ركاز كرده است و خودشان تفسير كردند كه ركاز همان 
كنج و يوشانده شده است. و بلاخلاف متعلق خمس قرار مى كيرد. 


ص: لحلضن 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١»‏ ص 2785 دارالكتب الاسلاميه. 


؟- خلاف» شيخ طوسىء ج 1 ص »٠١١‏ جامعه مدرسين. 


مرحوم صاحب حدائق مى فرمايد 

«و لا خلاف بين الأصحاب فى وجوب الخمس فيه.» )١(‏ 

در مدارككث مى فرمايد 

«و قد أجمع العلماء كافه على وجوب الخمس فى الكنوز.» (5) 

در مصباح الفقيه مرحوم همدانى مى فرمايد 

«بلا خلاف فيه ولا إشكال» بل عن غير واحد دعوى الإجماع عليه.» (*) 


آقارضا همدانى مى فرمايد بلاخلا.ف و اشكال خمس در آن واجب اسث بلكه مى فرمايد كثيرى از بزركان در عبارات و 
كلماتشان ادعاى اجماع نموده اند 


بس از نظر فتوى بين علما مخالفى نيست بالاتفاق قائل به وجوب خمس در كنج هستند. 


دليل مسأله: از نظر نص دليل ما همان آيه خمس است (واعلموا انما غنمتم) (5) كه غنيمت را به معناى مطلق فائده كفتند و 
كنج را هم شامل مى شود. زيرا غنيمت جنككى يكى از مصاديق غنيمت است و كنج هم يكى ديكر از مصاديق «غنمتم) است. 


علاوه بر آن رواياتى در تفسير آيه داريم دو دسته روايات داريم. 

دسته اول: رواياتى كه در تفسير آيه مى كويد كنج هم يكى از مصاديق «ما غنمتم» است. 
دسته دوم: اصل وجوب خمس در كنج را مى كويد. 

دسته اول از روايات؛ 


-١‏ ١و‏ بِإِسْرمَادِهِ عَنْ حَمَادٍ إن عَمْرو وَ أَنُس ن محمد عَنْ أب ديعا الصاوقلع) عن آبائه(ع) فى وَصِدَيّهِ النيّاص) لِعَلِيٌ (ع) 


قَالَ: 0 ب سن فى الْيّ هليه حمس # شرن أخراقها اله ل فى اسم إِلَى أن قال عه كرا فاخرض 2 
الْحْمْسَ وَتَصَدَّ به قَأَبْرلَ الله و اعلمُوا للا عَنمعُم مِنْ شَئ ء كن لله حمس الب (ها 


ص: 717 
-١‏ حدائق الناضره» محقق بحرانى» ج١21‏ ص 777 جامعه مدرسين. 


ع مداركك الاحكام؛ سيد محمد عاملى» جم ص ل آل الست 


1 مصباح الفقيه» آقارضا همدانى» اج ص 56 جعفريه. 


؟- انفال/سورهف آيه١61.‏ 
ه- وسائل الشيعه؛ حرعاملى» ج4» ص 548: ابواب مايجب فيه الخمسء باب2» ح”؛ آل البيت 


بيامبر كرامى(ص) به اميرالمومنين(ع) مى فرمايد عبدالمطلب ه سنت را اجرا كرد در جاهليت و بعد اسلام اين ه سنت را امضا 
كرد و اجرا كرد كه در ادامه مى فرمايد عبدالمطلب كنجى بيدا كرد و خمس آن را خارج كرد و صدقه داد و خداى متعال در 


اسلام آيه خمس را نازل كرد. 


1- (وَ فى عُْبُونٍ الْأَخْبَار عَنْ أَحْمَد بْن الْحَسَن الْقَطانٍ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَّدِ بْن سَعِيدٍ الكوفيٌ عَنْ عَلِىٌ بْن الْحَسَن بْن عَلِىّ بْن فَصَالٍ 
عَنْ أبيه عَنْ أبى الْحَسَن الرّضَااع) فى ع ديت قَالَ: كان لِعَم دِالْمُطلب حََمْسٌ مِنّ الشّئّن أَجْرَاهَا اللهُ لَهُ فى الْإِسْكَام عَرّمَ نْسَاءَ الْآبَاءِ 


2 
3 وو 


خرّجَ منه ا خم لخمّسٌ وَ سَمَّى زَمَُرَمَ 


5 عع 
عه 7 


عَلَى الْأبنَاءِ وَ سَنَّ الدّيهَ فى الْقَثل مِانَهُ مِنَ الإيل وَ كان يتطوف بِالِِْتِ سربعة أَشْوَاطٍ وَ وَجَدَ كثراً َأ 
حِينَ حَفَرَهَا سِفَايَهَ الْحَاحٌ.) )١(‏ 


عبدالمطلب ه سنت داشت كه خداوند آن © سنت را در اسلام اجرا كرد ١-ازدواج‏ يسر با نامادرى را حرام كرده بود "حدر قتل 
ديه را ٠‏ شتر نعيين كرد ”-در طواف كعبه هفت دور مى كشت -كنجى بيدا كرد و خمس آن را صدقه داد ه-زمزم را كه 


حفر مى كرد آب آن را براى سيراب نمودن حجاج نامككذارى نمود كه همه اين 0 مورد در اسلام تاييد شد. 
اين يكك دسته روايات كه تفسير آيه را بيان مى كند كه يكى از موارد كنز است. 

و دسته ديكر كه اصل وجوب را دارند كه انشاءاله براى بعد 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 

كتاب الخمس (دلائل وجوب خمس در كنج) 17/٠١/٠١‏ 


ص: مها 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 848 ابواب مايجب فيه الخمس» بابق ح 5 آل البيثت 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (دلائل وجوب خمس در كنج) 

كفتيم سومين مورد از متعلقات خمس كنج است. و مسأله تعلق خمس به كنج (كنز) از جهاتى قابل بحث ست. 
جهت اول دليل وجوب خمس در كنج: 


-١‏ از جهت فتوى: كفتيم در مورد اصل دليل وجوب خمس در كنج اتفاق كل تقريبا بين تمام علماى اماميه و جمع كثيرى از 


علماء عامه قائل به وجوب خمس در كنج هستند 

مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: «اجمع العلماء كافه على وجوب الخمس» 2١0‏ 
در مدارككث مى فرمايد: 

«و قد أجمع العلماء كافه على وجوب الخمس فى الكنوز.» (5) 

مرحوم صاحب حدائق مى فرمايد: 

دولا خلاق بين الأضحات فى وجوت الخمس قي (*2 

(لاخلاف يعنى مشهور است فوق مشهور است مى توانيم تعبير اجماع هم بنماييم) 
در مصباح الفقيه مرحوم همدانى مى فرمايد: 

«بلا خلاف فيه ولا إشكال» بل عن غير واحد دعوى الإجماع عليه.» (5) 


آقارضا همدانى مى فرمايد بلاخلا.اف و اشكال خمس در آن واجب اسث بلكه مى فرمايد كثيرى از بزركان در عبارات و 
كلماتشان ادعاى اجماع نموده اند 


؟- از جهت دليل: از نظر دليل و نص همان آيه اى كه براى غنائم بود همان آيه بر وجوب خمس در كنج دلالت دارد كه مى 
فرمايد (وَ اعْلمُوا أَنمَا عَنمْتُمْ مِنْ شَئْ ءٍ فَأنَ لِلِهِ حمْسَهُ وَ لِلرَسُولٍ وَ لِذِى الْعَرْبَى وَ الْيَنَامَى وَ الْمسَاكين وَ ابن السَبِيلٍ) 


ص: 7١6‏ 
-١‏ جواهرالكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج02 ص 5 دارالكتب الاسلاميه 


ع مداركك الاحكام؛ سيد محمد عاملى» جم ص 0 آل البيث 


'- حدائق الناضره» محقق بحرانى» ج١20‏ ص 77732 جامعه مدرسين 


ع مصباح الفقيه» آقارضا همدانى» اج ص 055 جعفر يه 


كفتيم بعضى از لغويين غنيمت را مطلق فائده معنى كردند و در روايات هم آمده واكر كفتيم مراد مطلق فائده است شامل 


جهت دوم: دلاات روايات بر وجوب خمس در كنج: 


و كفتيم در رابطه با وجوب خمس در كنج دو دسته روايت داريم. دسته اول رواياتى كه با تفسير آيه شريفه (وَ اغْلّمُوا أنّمَا 
عَنِقُْمْ) دلالمت بر وجوب خمس در كنج مى كرد و بيان مى داشت كه غنيمت شامل 5: كنج نيز مى شود و دراين مورد دو 


روايت شبيه به هم خوانده شد. 


روايت اول: ١و‏ بإسْنَادِهِ عَنْ حَمَّادِ ين عَمْرو وّ أنّس بن مُحَمَّدٍ عَنْ أبيه هيع عَنِ العاووج اغن اباوم) ف وَصِدَيّه 0 
لِعلِيٌّ(ع) قَالَ: يا عَلِيُّ(ع) إن دلب عن فى اجاويه خه شرتن أجزا الله لهُ فى الْإِشَِام إِلَى أن كال و وعد كثرا وش 


5 


هذه اعقو د تقد َصَدَّقَ به فَأَئْرَلَ الله وَ أغلموا اا خبمتع ين شن ء فَأنَ للد حقشة الايدن 1ه 


0 


امام صادق(ع) از بدرانش نقل فرمود كه بيامبر كرامى(ص) در ضمن برخى از توصيه ها به اميرالمومنين(ع) فرمود عبدالمطلب 
جد ما ه سنت را اجرا كرد در جاهليت و بعد اسلام اين ه سنت را امضا كرد و اجرا كرد بيامبر آن 0 سنت را شمرد تا رسيد به 
ينجمى كه مى فرمايد عبدالمطلب كنجى بيدا كرد و خمس آن را خارج كرد و صدقه داد و خداى متعال در اسلام آيه خمس 
را نيز (وَ اعْلموا ألما عَتفُْم) نازل كرد 


روايت دوم: شبيه روايت قبلى است كه خوانديم (1) با اين تفاوت كه در روايت دوم از حضرت امام رضا(ع) نقل شده است 
تمام ينج مورد شمارش كرديد و بيان شد كه اينها سنت عبدالمطلب بود و در اسلام نيز به عنوان قانون در قرآن كريم آمده 
است و يكى از ينج مورد اين است كه عبدالمطلب بعد از يبدا كردن يكك كنج خمس آن را يرداخت كرد واين سنت را قرآن 
كرديم به عنوان واجب مسلمين در آيه (اعلقي الع اليد ) ا ركه اس يني ووائه انام ركهارة قر بسر لسرن كنا 
كه معناى غنمتم را مطلق فائده كرفتند ب بس شامل كنج هم مى شود. 


71١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج4» ص 548: ابواب مايجب فيه الخمسء باب 8 ح” آل البيت 
؟- وسائل الشيعه» حرعاملى, ج4: ص 65428» ابواب مايجب الخمسء باب2» ح68» آل البيت 


نتيجه اين مى شود كه هم خود آيه و هم دو روايتى كه شان نزول براى آيه تعيين مى كنند كنج را هم شامل مى شود. 
دسته دوم: روايات داله بر وجوب كنج: 
روايات متعددى داريم كه دلالت بر وجوب خمس در كنج مى كند 


0 0 :1 0 3 2 2 ار 3 رت ضت ١‏ تقار 
١‏ محمد بن عَلِىّ ثين الس ين بِإسْمَادِهِ عَدنْ عب الله بْن عَلِىٌ الْحَلْسِيٌ أنه س أل أيَا عد دِاللو(ع) عَن الكثر كم فِيه فَقَالَ الْخْمْسُ 


حلبى از امام صادق(ع) يرسيد در كنج جه مقدار از حق خداوند است امام فرمود در آن خمس است. 

". او بِإسْمَادِهِ عَنْ أخم د بن مُحَمّدِ بْن أبى نَطر عَنْ أبى الْحَسَن الوّضّ ا(ع) قَالَ: سَأَلتهُ عَمَا يَجبٌ فيه الْخْمْسٌ مِنَ الْكثْر فَقَالَ مَا 
يَجِبٌ الرّكاةٌ فى مِثْلهِ قَفِيهِ الحم ( 

مثل آن زكات است در آن خمس وجود دارد در زكات «عشرين دينار» يا «مأتى درهم) بيست دينار ويا دويست درهم است 


كه زكات دارد. در نتيجه كنج اكر به اندازه بيست دينار (كه از طلا بود) يا دويست درهم (كه از نقره بود) برسد خمس دارد. 


معقة بن عكر لعفي ف المفيعه كال ثيل الف الع) عن شار الكثر اذى يجب فيه الهس ققَالَ ما يجب فد ا34 ين 
ذلكه يفيه كقيه الخقة وما لَمْ يَتلْعْ حدَّ مَا نَحِبُ فيه الرَّكاءُ قا 11 


ص: 1م 


-١‏ وسائل الشيعهء حرعاملى؛ ج94 ص641؛ ابواب مايجب الخمسء باب8» ح2, آل البيت 


سوال شد از مقدارى كه كنج اكر به آن مقدار برسد خمس دارد جه مقدار است كه امام فرمود به آن حدى كه در آن زكات 


اك ويك عسس :دازقو اكه | نجعن ترسك كمس دار 


؟. «وَع نْ أخترة بن زياد بن جر الْهكَدَائِيَ عَنْ علي بن إبْراهِيم عَنْ أيه تن ابْن أبى عُمَثر عَنْ غَِر وح عَنْ أبى عَوياللولع) 
قَالَ: امس عَلَى تحمس أَشْيَا على الْكتُوز وَ الْمَعَادنٍ وَ الْمَوْص و الْعَِيمَهِ وَ نس |: بن أبى عُمَئرِ الَْامِسَ .) 


ابن ابى عمير نقل مى كند از تعداد زيادى از افراد از ابى عبداله(ع) كه خمس بر 0ه جيز واجب است كه جهار مورد را نقل مى 
كند و مورد ينجم را فراموش كرده بود (كه شايد مال مختلط به حرام باشد.) و آن جهار قسم عبارت است از ١‏ -كنز؛ ١؟'-معدن؟؛‏ 
"-غوص؛ يعنى فرو رفتن در دريا و بدست آوردن اشياء قيمتى. #-غنيمت. و منافاتى هم ندارد ديككر موارد در روايات ديكر 


آمده است. 


ملاحظه مى فرماييد كنز يكى از جهار مورد است؛ 
مرحوم آقاى خويى مى فرمايد: 


«فإنٌ أحمد بن زياد بن جعفر الهمدانى هو شيخ الصدوق و قد ونّقه صريحاً فقال: ثقه فاضل دين و إن لم يتعرّض له فى كتب 
الرجال . و ما فى الوسائل من ضبط: عن جعفر غلطء إِمّا فى هذه النسخه أو من صاحب الوسائل لو كان جميع نسخ الوسائل 
كذلك, و الصواب: ابن جعفر» كما أثبتناه» (1) فإِنْ جعفر جدّ أحمد. لا أنّه راو آخر. و بالجمله: لا ينبغى التأمّل فى صححه 
الروايه.» (؟) ٠‏ 


ص: 516 


-١‏ و أثبته فى الخصال أيضاً. ص 14١‏ ح ”20 جامعه مدرسين 


در صدر روايت شخصى بنام احمد بن زياد بن جعفر الهمدانى است كه از ابن ابى عمير نقل مى كند مرحوم آقاى خوثى مى 
فرمايد در اين وسائل كه ما داريم احمد بن زياد بن جعفر است اما در وسائل ديكر احمد بن زياد عن جعفر آمده باشد كه عن 
جعفر غلط است زياد بن جعفر صحيح است و جعفر شخص جداكانه و از روات سلسله اين حديث نيست بلكه جد همان احمد 
بن زياد است و هو شيخ الصدوق و قد وثقه صريحا كه احمد استاد شيخ صدوق است و صريحا او را توثيق نموده و فرموده ثقه 
فاضل دَيِّنُ شخصى است فاضل و ثقه و ديندار بنابراين احمد بن زياد موثق است و بعد از آن هم ابن ابى عمير است و مى 
فرمايد عن غير واحد از امام صادق و ابن ابى عمير را هم قبول داريم كه لايرسل و لاينقل الا عن ثقه فقط از ثقه نقل مى كند و 
مرسلات ابن ابى عمير هم حكم مسند را دارد يس معلوم مى شود واسطه اى كه نام نبرده ثقه بوده يس تامل و شكك در صحت 


روايت سزاوار نيست. 


ه. صحيحه عمار بن مروان «مُحَمَّدَ بْنُ عَلِىٌ بْن الْحْسَيِن فى الخصّالٍ عَنْ أببه عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْيى عَنْ مُحَمَّدٍ بْن عِيسَى عَن الْحَسَن 
موب عَنْ عَمَارِ بْنِ مَْوَانَ كَالَ مَِحِغْتٌ با عَم دِاللّواع) يَقُولٌ فيك بُحْرَج مِنَ الْمَعرادِنٍ و البخر و الْعَيمَهِ وَ الْحَلالٍ الْمَختلِطِ 
بِالْحَرَام إِذَا لَمْ يُعْرَفَ صَاحِبَهُ وَ الكنُوز الْحَمْسٌ.) 


حرام شده زمانى كه صاحب آن شناخته شده نباشد و كنج؛ خمس دارد. 


ص: علض 


مرحوم آقاى خويى مى فرمايد: 


وو أ نذا تسل قر ريق شروااق مطلي كك ورف :تن كرضي القن القع لو مركت ولد كقانية وز ار اروف هله حاف 4 و ةا رظاني أ 
الحسن بن محبوب أحياناًء و بين الكلبى الذى هو مجهولء كما أَنّه غير معروف و يروى عنه الحسن بن محبوب بواسطه أبى 
أيَُوبء و ما فى جامع الرواه من ضبط: كلينى )١(‏ بدل: كلبى» خطأء و الصواب ما ذكرناه. و قد حاول الأردبيلى إرجاع الثانى 
إلى الأوّلء و لا وجه له بعد الامتياز من حيث الراوى و الكتاب و الشهره» فهما شخصان و الرجل مردّد بين الثقه و غيره. إلا أنه لا 
ينبغى التأمّل فى أن المراد هو الأوّلء لانصراف اللفظ عند الإطلاق إلى ما هو الأشهر الأعرف الذى له أصل أو كتابء دون الشَاذّ 
غير المعروفء و لا سيما و أنْ الراوى عنه هو الحسن بن محبوب بلا واسطه. مع أنه لا يورى عن الكلبى إِلَا بواسطه أبى أيَوب 
كما سمعت. و عليه فالأظهر أن الروايه صحيحه السند و إن ناقشنا فيها فى المعجمء (؟) فلاحظ.) (5) 


اين روايت هم صحيحه است از باب اينكه عمار بن مروان مشتركك بين دو نفر است يكى عمار بن مروان يشكرى كه ثقه است 
و معروق اسع وهولت كناب اببث و«ديكري عسان بن كروان كلى الذص هو مجهول اشاة فى كرمابل سراوان نيسث كه شكد 
كنيم كه اين عمار همان عمار ثقه باشد زيرا اكر دو راوى داريم كه يكى ثقه است و معروف و يكى مجهول و اكر بنحو مطلق 
تقل شده شكى نبست كه الكسى كه معروف اسث :را ذكر فى كنيد واكر يخواهئد شخص مجهول را ذكر كد بايد قرينه اى 
بياورند زيرا جاهايى كه مشترك است بين معروف و مجهول مطلق انصراف به فرد معروف بيدا مى كند و قصد انشاء هم وجود 


دارد كه بيان حكم است وقتى مى كويد «فيه الخمس» يعنى ثابت فيه الخمس. 
ص: رض 
-١‏ جامع الرواه. محمدعلى اردبيلى» ج١2‏ ص 8١١‏ محمدى 


؟- معجم رجال الحديث» سيداب والقاسم خوثى» ج١21‏ ص 7١1/6‏ و2/؟ 


روايات ديكر هم در همين باب ”از ابواب ما يجب فيه الخمس روايات ١‏ و 9و ١١و١١‏ داريم كه موارد وجوب خمس را مى 
شمارد و كنز را هم ذكر مى كند. 


يس از مجموع روايات استفاده كرديم كه كنز خمس دارد. 
بررسى روايات معارض: 
در مقابل روايتى است كه برخى مى كويند معارض با اين روايات وجوب خمس در كنز است. 


١محَمَدَ‏ بن الحَسَنٍ بِإِسْنَادِهِ عَنِ الْحَسَن بْن مُحَمّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ محمد بْنِ زيَادٍيَعنِى ابْنّ أبى عُمَثرِ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَه عَنْ أبى 
عَنِداللو(ع) فى الْمَالٍ يُوجَدٌ كنزا يوَدّى رّكاتة قال لا قلتٌ وَ إِنْ كثْرَ قال وَ إِنْ كثْرَ فأَعَدْتَهَا عَليِهِ ثلاث مَرّاتِ.) )١(‏ 


بدهد امام فرمود خير و راوى مى كويد اكرجه زياد باشد امام فرمود بله حتى اككر زياد هم باشد و سه بار هم تكرار كرد و امام 
فرمود خير 


برخى خواستند بكويند كه كنج هرجه قدر هم زياد باشد زكات ندارد و در روايت جيز ديكرى از خمس و غيره مطرح نشده 


است. 


جواب تعارض: در جواب ادعاى تعارض مى كُوييم اين روايت نمى تواند معارض با آن روايات وجوب خمس در كنج باشد 
جون سوال از زكات است و امام زكات را نفى كردند و منافات ندارد كه خمس ثابت باشد و علت اينكه امام در آن روايت 
نامى از خمس نبردند و يرسش راوى را اصلاح نكردند و تذكر ندادند كرجه زكات نيست اما خمس هست؛ شايد اين باشد 
كه امام مصلحت نديدند در آن حالت از خمس حرف بزنند. 


ص: حور 


-١‏ وسائل الشيعهء حرعاملى؛ ج4: ص 6548 ابواب مايجب الخمسء باب ح ذه آل البيت 


يس همه اينها دلالت دارد بر وجوب خمس در كنج كه در بين علماى شيعه اتفاق كل وجود دارد. 
خمس كنج از ديدكاه اهل سنت: در بين عامه هم عده اى قائل به اين قول هستند كه كنج خمس دارد و رواياتى نقل مى كنند 


.١‏ در سئن بيهقى از ابى هريره نقل مى كند «(أخبرنا) أبو الحسن على بن أحمد بن عبدان أنبأ أحمد بن عبيد الصفار ثنا على بن 


الذى ينبت فى الأرض» 
ابوهريره نقل كرده است رسول الله(ص) فرمود ركاز آن طلائى است كه از زيرزمين بدست آيد. 


'. أبو يوسف عن عبد الله بن سعيد بن أبى سعيد عن أبيه عن جده عن أبى هريره قال قال رسول اللهك(ص) فى الركاز الخمس 
قيل وما الركاز يا رسول الله قال الذهب والفضه الذى خلقه الله فى الأرض يوم خلقت» 


ابوهريره نقل كرده است كه رسول الله(ص) فرمود در ركاز خمس واجب است يرسيدند يا رسول ركاز جيست؟ ييامبر فرمود 
آن طلا و نقره اى كه از همان روز خلقت زمين خداوند خلقت آن دو را آغاز كرد. 


". «(أخبرنا) أبو سعد المالينى أنبأ أبو أحمد بن عدى ثنا محمد بن نصر الخواص ثنا بكار بن قتيبه ثنا أبو عامر العقدى ثنا زهير 
بن محمد عن عبد الرحمن بن زيد بن أسلم عن أبيه ان انس بن مالكك اخبره قال قدمنا مع رسول اللهع(ص) فدخل صاحب لنا 
خربه يقضى فيها حاجته فذهب ليتناول منها لبنه فانهارت عليه تبرا فاخذها فاتى بها النبى(ص) فقال زنها فوزنها فإذا هى مائتى 


درهم فقال رسول الله(ص) هذا ركاز وفيه الخمس (عبد الرحمن بن زيد بن أسلم ضعيف)) 


ص: فض 


در سئن بيهقى انس بن مالكك مى كويد در سفرى همراه رسول الله(ص) بوديم و جايى خرابه اى بود و بياده شديم تا يكى از 


افراد در خرابه قضاى حاجت كند دستش را برد و خشتى از ديوار بيرون كشيد نا خود را تطهير كند تكه هاى طلا بيرون ريخت 
و آنها را برداشت و نزد ييامبر آورد و ييامبر فرمود آنها را وزن كنيد ديدند دويست درهم شد ييامبر فرمودند اين كنج است و 


ميس داز 

يس از همه اين موارد حاصل مى شود كه نصا و فتوا كنج خمس دارد. 

جهت دوم: معيار تشخيص كنج: راجع به معناى كنج در مقابل لقطه امام مى فرمايند ملحق به عرف است كه انشاءاله براى بعد. 
وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 


كتاب الخمس (جهت دوم معناى كنز) 59/٠١/7١‏ 


0 3010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (جهت دوم: معناى كنز) 


جهت اول: از جهات بحث در مورد كنز اين بود كه دليل وجوب خمس در كنز جيست كه مطرح شد. و كفتيم تقريبا در نص 


وفتوا ثابت است كه خمس در كنز واجب است. 

جهت دوم: بحث اين است كه معناى كنج جيست؟ 

در لغت معنى كردند به المال المدفون فى الارض 

.١‏ مجمع البحرين مى فرمايد: 

«أصل الكثْر: المال المدفون لعاقبه ما ثم اتسع فيه» فيقال لكل قينه يتخذها الإنسان كثرٌ» 


كنز مالى است كه مدفون است براى يكك نتيجه اى يعنى به خاطر مقصدى و هدفى مالى را دفن مى كنند. قايل دقت است كه 


در ديد كاه طريحى مطلق دفن مطرح است جه دفن در ارض يا غير ارض. 
". در قاموس مى فرمايد: 

الكثرة المال المدفون حت الأرضن: (ج) كتوق» 

ص: ”71737 


مالى كه زير زمين دفن مى كنند و بعد كسى آن را يبدا مى كند مى كويند كنج يبدا كرده است ملاحظه مى فرماييد قاموس 


قيد تحت الارض را مطرح كرده است. 

". در صحاح مى قرمايد: 

«الكيرٌ: المال المدفون.) 

مال مدفون را كنز مى كويند در صحاح همانند طريحى مطلق دفن ملاكك است. 
مرحوم محقق در شرايع قيد ديكرى مى آورد 

«القالث الكنوز وهو كل هال مذخور تحت الأرض 141 


كنز مالى است كه مذخور تحت ارض باشد و مذخور يعنى ذخيره شده نه تنها دفن شده بلكه زير زمين ذخيره شده كه بعيد 


نيست به عبارت «لعاقبه ما» كه طريحى آورده بود اشاره داشته باشد. 


عينا مرحوم سيد هم همين تعبير را دارد لكن اضافه بر «تحت الارض» جمله «او الجبل او الجدار او الشجر) را نيز اضافه كرده 


است و مى فرمايكد: 

«الثالث الكتز و هو المال المذخور فى الأرض أو الجبل أو الجدار أو الشجرة (29 

دو لغ يه فال هدفون زير زميق معنى كردتك و اين دويز ركواو مال مدخون معتى كردتد يعتى غتانت ييشترق روىع ان هستة: 
لذا مرحوم شهيد در مسالكك در توضيح مذخور مى فرمايد: 


١يعتبر‏ فى الاذخار كونه مقصودا ليتحقق الكنز فلا عبره باستتار المال الوقن بسبب الضياع بل بيلحق باللقطه. و يعلم ذلكك 
بالقرائق البحاليه #الوعات ف 


قيد مذخور جهت دارد به اينكه يعتبر در كنز اينكه مقصود باشد يعنى كسى آن را با قصد خاص دفن كرده كه يكك روزى به 
درد او بخورد ولى اككر خودبخود مالى دفن شود مثلا زلزله اى بشود و اموالى در زمين مخفى شود و بعد از مدتى كشف شود 
اين صدق كنج نمى كند جون در مدفون شدن آن قصد رعايت نشده مثلا در جاهايى كه عذاب نازل مى شود اين اموال لقطه 


اسكاو اك كبن بيدا كرد واافكل ابن انث كددن انان حدر بيدا 'كرذه باشل 
ص: ع 
-١‏ شرايع الاسلام» محقق حلى؛ ج١2‏ ص ”017 استقلال 


؟- عروهالوثقى» سيديزدى» ج 2 ص 506 3 جامعه مدرسين 
*- مسالكك الافهام, شهيد ثانى» ج ١‏ ص .52٠‏ معارف اسلامى قم 


از كجا بايد دانست كه شخصى كه اين مال را مخفى كرده با قصد اينكار را كرده يا خودبخود شده است مرحوم شهيد مى 
فرمايد: «و يعلم ذلكك بالقرائن الحاليه كالوعاء.» )١(‏ مثلا در ظرف خاصى كذاشته شد. 


بعضى از بزركان مى فرمايند نه تنها مرحوم شهيد بلكه ه ركدام از علما كه در مقام تعريف كنز لفظ ذخيره را آوردند مرادشان 
همين است مثل مرحوم سيد و بعض ديكر از بزركان كه از اين لفظ متبادر است كه منظور ذخيره با قصد بوده است. 


مشهور بين فقها اين قيد را ندارند و همان مال مدفون را ذكر كردند ولو قصد را احراز نكنيم يعنى حتى قرينه اى هم نباشد 
بازهم كنج است و معناى كنج بر آن صدق مى كند. 


بلكه برخى كفته اند اككر احراز كرديم عدم قصد را و دانستيم اين اموالى كه كشف شد قبلا جهت ذخيره شدن دفن نكردند 


بلكه بدون قصد ذخيره و بازيس كيرى دفن شد بازهم مشهور مى كويند صدق كنج مى كند. 
مرحوم صاحب جواهر هم همين قول مشهور را قبول دارد و مى فرمايد: 


«يصدق الكنز عند العرف مع احراز عدم القصد لعدم الفرق فى الظاهر نصا و فتوى فى وجوب الخمس بالكنز بين ما علم قصد 
الذخر فيه و عدمه بل لو علم عدمه كما فى بعض المدن المغضوب عليها من رب العالمين» و لعله لذا قال الأستاذ فى كشفه: 
"مذخورا بنفسه أو بفعل فاعل"» (7) 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد ولو عدم قصد احراز شود لكن بازهم نزد عرف كنز است لذا از استادش در كاشف الغطا نقل 


مى كند كه خواه بنفسه ذخيره شده باشد يعنى خودبخود زير زمين رفته است يا به فعل فاعلى اين عمل انجام كرفته است 


ص: خض 


١‏ - مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج١»‏ ص 504؛ معارف اسلامى قم 


"- جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج18: ص 15 دارالكتب الاسلاميه 


كسانى كه تعبير مذخور مى كنند مى خواهند عنايت ويزه اى بكنند براى اينكه متبادر از ذخيره اين است كه فاعلى با قصد 
خاص اينكار را كرده و الا-عرفا اكر مالى زير خاكك برود بر اثر زلزله آن را ذخيره نمى كويد بلكه ذخيره فاعل مى خواهد 


درست است كه فاعل طبيعى هم فاعل است اما منسبق به ذهن از ذخيره عن قصد باشد. 
تاكوة بد ابن رسيد كدق السسلة قولان آيا قد معتير اث ياخير؟ 

مرحوم امام مى فرمايند: 

«الثالث الكنزء و المرجع فى تشخيص مسماه العرف»» (1) 

يعنى هرجه را عرف كنز تلقى مى كند كنز است و خمس واجب است 


يس بايد براى وجوب خمس موضوع درست كنيم لذا مى كوييم ظاهرا بيان امام معناى درستى است زيرا كنز از موضوعات 
مستنبطه نيست كه استنباط و اجتهاد در آن معتبر باشد از طرفى از موضوعات لغويه محض نيست كه با مراجعه به لغت روشن 
شود ودر موضوعات احكام هم وارد شده و در عبارات ائمه وارد شده لذا ارجاع به عرف شده و در روايات هم قيد و تعريفى 
براى آن نشده مثلا در روايات ارض سبخه يعنى شوره زار بيان شده كه اين معدن است اما در كنز جنين جيزى نداريم كه كنز 
را معنى كند يا مصداق تعيين كند. يس معلوم مى شود كه ارجاع به عرف شده است و مقدار آن هم بايد معتنابه باشد خواه 
كسى آن را دفن كرده باشد يا بر اثر عوامل طبيعى دفن شده يا خود مردم رها كردند و رفتند در هر حال مى كوييم قصد معتبر 


سيسء 


به نظر مى رسد عبارت مرحوم امام عبارت درستى است و قيد را معتبر ندانستند كما اينكه مشهور هم اين قيد را معتبر ندانستند. 


ص: لخر 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى؛ ج ١‏ ص 07" دارالكتب الاسلاميه 


يس اكر عرف مى كويد كنج است مى كُوييم موضوع حكم است و خمس در آن واجب است خواه بدانيم با قصد دفن شد و 


خواه ندانيم ولو احراز عدم قصد هم بكنيم موضوع خمس خواهد بود. 
حكم مورد شكك: اكر نسبت به مال مدفون كشف شده شكك داشتيم بر او كنز صادق است يا خير؟ 


مانند درآمد سال مى شود و اككر اضافه داشت مانند ارباح مكاسب خمس دارد و الا خمس تدارة. 


البته مى توان كفت در عرف اككر عرف عام باشد جاى بحث ندارد اما اكر عرف منطقه اى اين باشد آنجا هم مى توان كفت بر 
طبق آن عمل كنند. 


مطلب بعدى اينكه مكان هم قيدى دارد يا خير براى بعد انشاءاله. 


كتاب الخمس (جهت جهارم مسكوكيت و عدم مسكوكيت كنز) /1٠١/157‏ 417 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (جهت جهارم: مسكوكيت و عدم مسكوكيت كنز) 

كفتيم از جهاتى در مسئله كنج و وجوب خمس بحث مى شود. 

جهت اول: در اصل وجوب و دليل وجوب كه بحث شد. 

جهت دوم: در معناى كنج كه عرفا يا لغتا يا در اصطلاح كنج به جه كفته مى شود كه بحث شد. 
جهت سوم: در لزوم قصد؛ بعضى كفتند قصد لازم است كه بحث شد و ككذشت. 


جهت جهارم: مسكوكيت وعدم مسكوكيت؛ آيا در كنج جه موضوع كه مفهوم كنز باشد يا در حكم كه وجوب خمس است 
آيا شرط است كه اموال مسكوكك باشد يا تعميم مى دهد اعم از اينكه مسكوكك باشد يا غير مسكوكك نظير شمش طلا يا 
احجار كريمه يا حتى تعميم بدهيم به دلاسر و اسكناس و غيره كه محل بحث است. يعنى جهار مورد ممكن است محل بحث 


باشد: 
صسص: 73717 
.١‏ نقدين يعنى طلا و نقره مسكوكك؛ 


؟. شمش طلا يا نقره غير مسك وكك؛ 


". احجار كريمه نظير عقيق و فيروزه و غيره؛ 
؟. هر شيئ قيمتى نظير دلار» اسكناس و غيره. 
به هرحال در مسثله اقوالى مطرح است 

قول اول: تعميم: 

مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: 


«ثم إن ظاهر تعريف الأصحاب للكنز و الركاز المجعول فى كلام بعضهم معقدا لنفى الخلاف و للإجماع من آخر بعد تفسيره 
منهم بما سمعت عدم الفرق بين النقدين و غيرهما مما يعد مالا»» 2١2‏ 


ظاهر اينكه اصحاب تعريف كردند كنج را به اموال مدفون تحت ارض يا به مال مذخور تحت ارض يس هرجه كه صدق مال 
مى كند خواه مسكوك باشد يا غير مسكوكك و يا غير اينها مطلق باشد. 


مرحوم سيد در عروه مى فرمايد: 
«و المدار الصدق العرفى سواء كان من الذهب أو الفضه المسك وكين أو غير المسك وكين أو غيرهما من الجواهر» (7) 


مدار در كنج صدق عرفى است خواه مسكوك از طلا و نقره باشد خواه غير مسكوك از طلا و نقره باشد يا غير مسكوكك از 


جواهرات ديكر باشد. 
مرحوم حكيم در مستمسكك تعميم بيشترى مى دهد و مى فرمايد: 
«بل هو ظاهر كل من فسره بالمال المذخور.» 202 


مى فرمايد نه تنها صاحب جواهر و صاحب عروه بلكه ه ركدام از علما كه كنز را به مال مذخور تعريف كردند نظرشان همين 


اطلاق است و اختصاص به طلا و جواهر و نقدين ندارد و هرجيزى كه دفن شده باشد را شامل مى شود. 
ص: 77 
-١‏ جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج18: ص 218 دارالكتب الاسلاميه. 


5 عروهالوثقى» سيديزدى» اج ص 506 7 جامعه مدرسين. 
*- مستمسكك عروهالوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج94 ص 588 دارالتفسير. 


قول دوم: تخصيص در ناحيه حكم: 


در مقابل اين قول جمع كثيرى از اصحاب قائل به اختصاص هستند و مى فرمايند فقط طلا و نقره مسكوكك خمس دارد كه 


بعضى حكم وجوب خمس را تخصيص مى دهند. 
قول سوم: تخصيص در ناحيه حكم و موضوع: 


بعضى مثل آقاى خويى )١(‏ مى كويند نه تنها حكم بلكه موضوع كنز اختصاص به طلا و نقره دارد واككر غير ايندو باشد اصلا 
كنج نيست و از باب لقطه است. 


«لكن فى كشف الأستاذ ان الظاهر تخصيص الحكم بالنقدين» و غيره يتبع حكم اللقطه.» (5) (28 


مرحوم صاحب جواهر در ادامه نقل و حكايت مى كند از شيخ در نهايه (5) و مبسوط (2) و ابن ادريس در سرائر (2) و جمل 
كه اينها همين قول اختصاص به نقدين را قبول دارند. 


وجوب خمس اختصاص به نقدين دارد. 
دليل قول دوم (اختصاص به نقدين): 


ص: اضر 


-١‏ موسوعه آيت الله خويى» سيدابوالقاسم خويى» ج70 ص 29 موسسه احياء آثار آيت الله خويى. 
-١‏ جواهرالكلام» شيخ محمدحسن نجفى جواهرى, ج18 ص 18 دارالكتب الاسلاميه. 

*"- كشف الغطاءء كاشف الغطاءء جع ص 27١”‏ دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم. 

6- نهايه؛ شيخ طوسىء ص 2197 بيروت. 

- مبسوط» شيخ طوسىء ج .١‏ ص /77 مرتضوى. 


ل سرائر» ابن ادريس حلى» ج١2‏ ص جامعه مدرسين. 


.١‏ اصل؛ براى اينكه اغلب موارد كه كنج كشف مى شود نقدين است يس قدر متيقن از كنج» طلا و نقره است و در غير ايندو 
شكك مى كنيم يس موضوع محقق نيست و حكم وجوب خمس ثابت نمى شود واصل عدم وجوب خمس در موارد مشكوكك 


فس 
؟. صحيحه بزنطى؛ 


«وَ باس نَادِهِ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَّدٍ بن أبى نَضر عَنْ أبى الْحَسَن الرّضَااع) قَالَ: سَأَلَتَهُ عَمَا يَجِبُ فيه الْخْمْسٌ مِنَ الْكبْ فَقَالَ مَا يَجِبُ 
الدكاة فى مثله قفيه الخقسق, 03 


بزنطى مى كويد از امام هشتم از آن جيزهاى از كنز كه در آن خمس وجود دارد يرسيدم قبلا در مورد جمله ١عما‏ يجب فيه 
الخمس» اينجا معنى كرديم كه سوال از مقدار است يعنى از مقدارى از كنج كه در آن خمس واجب مى شود يعنى حد نصاب 
آن جقدر است؟ و امام در جواب فرمودند آن مقدارى كه در مثل آن زكات واجب است يعنى بيست دينار در طلا و دويست 
درهم در نقره زكات واجب است يس اكر كنج به اين مقدار رسيد خمس دارد جون يرسش به صورت كمى و اندازه است 


جواب هم بر اساس بيان اندازه آمده است. 


ولى اين بزركان اينكونه معنى نمى كنند و مى كويند سوال از جنس است نه از مقدار يعنى جه جنسى از كنج باشد خمس 
دارد امام فرمود ما يجب الزكاه فى مثله يعنى جنسى كه در آن زكات است اكر در كنج هم اينكونه شد در آن خمس است 
يس در طلا و نقره خمس است زكات در نقدين است و در غير نقدين زكات نيست و نقدين هم بايد مسكوكك باشد يس مراد 


ممائلت است وقتى سوال از ماهيت شد امام هم جواب از ماهيت دادند. 
ص: رون 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 69460 باب ف ح 1 آل البيت. 


لذا عمده جيزى كه تكيه بر آن مى شود سوال نوع است. عما يجب يعنى آن جنسى از كنج كه خمس در آن واجب است 
جيست؟ در نتيجه از جواب بدست مى آيد كه همان كونه كه طلا و نقره مسكوك زكات دارد كنج بيدا شده اكر از نوع 
نقدين مسكوك باشد خمس دارد منتهى مسكوك دوكونه است يكى رايج بازار و يكى غير رايج كه در هردو زكات هست. 


مرحوم آقاى خويى در تاييد دليل قول دوم يعنى روايت بزنطى مى فرمايد درست است و ما قبول داريم رواياتى كه دال بر 
وجوب خمس است در كنج اطلاق دارد يعنى روايت يرسيد «كم فيه) امام فرمود «الخمس» و نيز در تعريف كنج كفته اند مراد 
مال مدفون است حتى روايت زراره كه در معدن وارد شده و ديروز خوانديم «وَ بإِسْنَادِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِىُ بْن مَحْبُوبٍ عَنِ 
اْعَاسِ بْن مَعْرُونٍ عَنْ ححمَادٍ بن عيتدى عَنْ حريز عَنْ زَُارَة عَنْ أبى جَعْفّر(ع) قَالَ: مرأَُ عن الْمََادنٍ ما فيه قَقَالَ كل ما كَانَ 
ركازاً قَفِيهِ الْحْمْسُ و د َّ ما عَالَسْتهُ بمَالِك قَفِيهِ ما أخْرَجٍ الله سبِحَائة مِنْهُ مِنْ حجَارَيِه مص فى الْمعْمْسُ.» (1) كه امام فرمود هر 
مال مخفى و مستورى خمس دارد كه اطلالق دارد هم معدن را شامل مى شود وهم كنج را شامل مى شود يس ادله اطلاق 
دارد حتى كلمات فقها و لغويين كه كنج را معنى كردند مطلق است و اطلاءق دارد منتهى در مقابل اين اطلاقات اين روايت 


صحيح السند خاص را داريم يعنى همين روايت بزنطى كه ظهور در نوع دارد. 


در نتيجه از قاعده مطلق و مقيد استفاده مى كنيم كه اين روايت تقيبد مى زند آن مطلقات را يس «يرفع اليد عن الاطلاقات» 
ايشان روى مبناى خودش مى فرمايد ظهور در ماهيت دارد و امام جواب از ماهيت دادند يس به نص اين روايت تمام مطلقات 
را تقييد مى زنيم ايشان مى فرمايد ظاهر فى السوال عن الجنس و الماهيه لا عن المقدار و الكميه اطلاقات كنز را قيد مى زند نه 
اطلاقاتى كه در بقيه موارد خمس وجود دارد مخصص اين است كه سوال از «عما يجب فيه الخمس من الكنز) است يس 
تخصيص مى زند اطلاقاتى كه در رابطه با كنز است. 


77"١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 817 باب ح آل البيك: 


مرحوم آقاى خويى تفكيك مى كند بين موضوع و حكم و مى فرمايد قبول داريم كه علما مفهوم كنج را مطلق مال مدفون 
كفته اند و ادله كنج هم اطلاق دارد يس اكر از زير خاك جواهرات ديكرى درآمد صدق كنج دارد لكن هر كنجى خمس 


ندارد و فقط نقدين خمس دارد 


مرحوم كاشف الغطا مى فرمايد حكم وجوب خمس براى جايى است كه نقدين باشد؛ نقدين را بعضى مسكوك رايج مى 


دانند و بعضى غير رايج مى دانند و سكه هاى بهار آزادى مسكوكك غير رايج است 
مناقشه در دليل دوم قول دوم: 
در مقابل جوابى كه داده مى شود اين است كه اين روايت سوال از جنس نيست مرحوم صاحب رياض مى فرمايد 


«لاثفاق الأصحاب على فهم المقدار منه لا النوع» مع تصريح بعضهم )١(‏ بوجوب الخمس فى الكنز بأنواعه من الذهب و الفضه 
و الرصاص و الصفر و النحاس و الأوانى» و ظاهر المنتهى (1) عدم خلاف بيننا» (9) 


اصحاب از اين روايت مقدار فهميدند و خيلى از علما تصريح كردند به وجوب خمس در كنز از هر نوعى كه باشد و ظاهر 
كلام علامه در منتهى اين است كه اصلا بين علماى شيعه مخالفى ندارد كه مقدار فهميده مى شود. يس اين روايت ربطى به 


بحث ما ندارد. 


مرحوم صاحب رياض دو قرينه مى آورند از رواياتى كه از امام هشتم واز همين بزنطى نقل شده مى آورند يعنى دو قرينه 
روائى داريم كه سائل و مسئول عنه با روايت مورد استدلال آقاى خويى يكى است يعنى در هرسه روايت بزنطى از امام هشتم 
مى يرسد. و كيفيت بيان امام در هرسه روايت يكى است. 


صسص: 7777 
-١‏ تحري رالاحكام؛ علامه حلى» ج 3 ص "لل طاق. 


-١‏ منتهى المطلب,» علامه حلى» ج١2‏ ص 266 ط ق. 


*- رياض المسائل» سيدعلى حائرى؛ ج 3 ص :75١‏ آل البيت. 


قرينه اول: 


- 
ع 


امُححمَد بن الْحَسَنٍ بِإِسْمَادِهِ عَنْ محمد بْنِ الْحَسَنٍ الصّمَارٍ عَنْ يَْقُوبَ بْنِ يَزِدَ عَنْ أخترة بْنِ مُحَمّدِ بن أبى نَطر قَالَ: مَألْتٌ أَا 
الحَسَنٍ (ع) عا أخرج الْمَغْردِن مِنْ قليل أؤ كثير هَل فيه شئ ء قال لئس فيه شئ ءٌ عَسّى يَثلغ مرا يَكون فى مِثْلِه الركاهُ عِشرِينَ 
ديئاراً» )2١1(‏ 


وؤانك محبهة اسكدواشايك برسكن يكن انث و .دوا كوته برسيده و ححواب كرقته است: 
از امام سوال شد از آنجه كه از معدن خارج مى شود كم باشد يا زياد آيا خمس دارد 


كة ذو آن زكات امت يعت اكر به نحد تضاف (ركاث برشد عمس دازة: 


يس اين قرينه مى شود كه آن روايت هم كه تصريح به مقدار نداشت مرادش از مقدارى است كه خمس در آن است نه اينكه 


سوال از جنس باشد 
قرينه دوم: 


محمد بن مُححمَدٍ الْمَِيدُ فى الْمَفِْعهِ (1 قَالَ: سيل الرّضَااع) عَنْ مِقْدَارِ الك الى يَجِبُ فيه الْحمْسٌ قَقَالَ ما يَجبٌ فيه كاه مِنْ 


ًِ ص 2 هو عر و 5 7 00 7 
ذلك بعَينِه قَفِيهِ الْخْمْسٌ وَ مَا لم يبل حَدَّ ما تَجبٌ فيه الرّكاهُ فَلا حمس فيه.» 90 


كه اطلاق دارد و اختصاص به طلا و نقره مسكوكك ندارد منتهى امام در عبارتشان در تحرير اين دو مسئله كه آيا قصد معتبر 


است و نيز آيا اختصاص به نقدين دارد يا ندارد را ذكر نكردند بعدا بيان مى كنيم وجه آن جيست؟ 
ص الا 
-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 69460 باب ح اء آل البيت: 


؟- المقنعه. شيخ مفيك» ص *5. 
بوك وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص /891, ابواب مايجب فيه الخمس» باب م6 ح0 آل البيثت: 


كتاب الخمس (محدوده شمول كنج استدلال دو قول مخالف از يك روايت) /١/١٠/"؟‏ 
0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (محدوده شمول كنج : استدلال دو قول مخالف از يكك روايت) 


كفتيم در مسأله وجوب به طور مطلق يا مقيدء» خمس در كنج دو قول مطرح است اما در اين مسأله اتفاقى افتاده است كه نظير 
آن در فقه كم است يعنى در مسأله دو قول قول مخالف هم وجود دارد وهر دو قائل براى مدعايشان به يكك روايت تمسكك 


صورت مسأله اين بود كه اكر كنجى استخراج شد آيا اين كنج كه خمس در آن واجب است اختصاص به كنجى كه طلا و 
نقره مسكوك باشد دارد يا مطلق كنج خواه مسكوكك خواه غير مسكوكك خواه غير طلا و نقره هرجه باشد خمس دارد 


در مسأله دو قول بود اغلب قائل به تعميم هستند جمعى از علما و از بين آنها مرحوم آقاى خويى )١(‏ اصرار دارند» تنها كنجى 
كه طلا و نقره مسكوةك باشد خمس دارد و اكر غير طلا و نقره مسكوك بود يا اصلا كنج نيست يا اكر كنج باشد وجوب 


خمس در آن ن نسسث. 
هر دو قائل هم به صحيحه بزنطى تمسكك مى كنند. 


١«وَ‏ بإسَْادِهِ عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَّدِ بْن أبى نَصْدر عَنْ أبى الْحَسَن الوّضَااع) قَالَ: 46001 مدقن لخقق ون الكار نكال مامت 
الرّكاءُ فى مثْله قفيه الْخْمْسٌ.» (1) 


صسص: 7776 
ع وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 6940 باب م ح 1 آل البيت: 


قائلين به تعميم مى كويند اين صحيحه از امام رضا(ع) نقل مى كند از آن كنجى كه در آن خمس است سوال شد امام 


فرمودند آن كنجى كه در مثل آن زكات است خمس واجب است. 


قول اول: ظهور روايت در تعداد؛ اكثر فقهاء مى كويند اين روايت ظهور در سوال از مقدار دارد «عما يجب فيه الخمس» يعنى 
حد نصاب آن جه مقدار است و كفتيم مثل مرحوم صاحب مداركك )١1(‏ مى كويند اصحاب اتفاق دارند كه ظهور در مقدار 


دارد. 


قول دوم: يرسش از ماهيت كنج؛ در مقابل جمعى مى كويند مراد از اين روايت نوع و جنس است سوال از ماهيت كنج است 


و مى كويند روايت خاصى است و صحيحه دلالت بر نوع مى كند و كنجى كه طلا و نقره مسكوكك باشد خمس دارد و تمام 
اطلاقات باب خمس در رابطه با كنز را تقييد مى زند و مخصوص كنجى كه طلا و نقره مسكوكك باشد مى شود كه مرحوم 


آقاى خويى هم خيلى اصرار روى اين قول دارند. 
بيان جهار شاهد براى ظهور روايت بزنطى در مقدار: 


قبلا كفتيم براى ظهورى كه ادعا مى كنيم دو شاهد و قرينه داريم اكنون ضمن بيان اجمالى آن دوء دو شاهد ديكر را نيز مورد 


بررسى قرار مى دهيم. 


شاهد اول: يكى همين صحيحه بزنطى است كه سوال مى كند از امام هشتم منتهى ابتدا راجع به معدن است ولى اين روايت 
قرينه شمول حكم نسبت به محل بحث مى شود. 


- 
ع 


ال اك لسن بِإشْرنَادِهِ عَنْ محمد بْن ال لَحَسَرٍ الصَّفَارِ عَنْ يَعْقُوبَ بْن يَزِبدَ عَنْ أخكر1 بن محمد بْن أبى تَطدر قَالَ: الت أبَا 
الحَسَن(ع) عَمّا أخرّج المَغردن مِنْ قليلٍ أو كثير هّلل فيه شئ م قال لئس فبه شئ : عَسّى بَبِلعَ ما يَكون فِى مِثْلهِ الرّكاهٌ عِشْرِينَ 
ديئاراً» (0) 


ص: إفكرور 


-١‏ مداركك الاحكام سيد محمد عاملى» ج82 ص 27”87 آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج4» ص 548؛ ابواب مايجب فيه الخمسء باب#؛ ح 2١‏ آل البيت. 


ابونصر بزنطى مى كويد از حضرت امام رضا(ع) سوال كردم از آنجه كه از معدن استخراج مى شود از كم يا زياد آيا جيزى 


اين روايت راجع به معدن است منتهى مى كوييم سائل بزنطى است مسئول هم امام هشتم است و عبارت سوال هم به يكك 
فوزئك اقرف كد فقا اخرخ القن 3 لققا امت :و جوات امام هم ققايه:داريد كه امام #ربسره لمق فيه تخ فحت جيك ايكون 
فى منْلِهِ الزَّكاهُ عِشْرِينَ دِيئاراً» (5) اين دو روايت از جميع جهات مشابهند منتهى اين دومى تقريبا صريح در اين است كه سؤال 
از مقدار است به جهت اينكه «من قليل او كثير) مى كويد و امام هم در جواب قرينه اى دارند كه جواب از مقدار است به اينكه 
مى فرمايند «حتَّى يَثْلمٌ» () لذا قرينه مى شود كه آن روايت معدن كه برسش از مقدار نيست و مطلق است نيز «حتى يبلغ» آمده 


است يس روايت معدن نيز همانند روايت كنز سوال از مقدار بوده زيرا اككر يرسش از كيفيت بود نيازى به «يبلغ» نبود. 
شاهد دوم: قرينه ديكر روايتى است كه مفيد در مقنعه نقل مى كند و بعد وسائل آن را از مفيد نقل كرده است و مرسله است. 


«مُحَمَدُ بْنُ مُحَمَدٍ الْمَفِيِدٌ فى الْمَفْنِعَهِ تََالَ: سيل الرّضّ ا(ع) عَنْ مِْدَار الكثر الّذِى يَجبُ فيه الْحْمْسٌ قَقَالَ مَا يَجِبُ فيه الزَّكاهُ مِنْ 


9 


2 ص 8 هو عر و 9 7 5-017 ا 
ذلك بِعَينِه قَفِيهِ امس وَ مَا لم يَبِلغغ حدَّ ما تَجبٌ فيه الرّكاهُ فَلَا حَمْسَ فيه.» (©) 


ص: 77"8 


-١‏ وسائل الشيعهء حرعاملى؛ ج4» ص 6548» ابواب مايجب فيه الخمسء باب8؛ ح ١‏ آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه. حرعاملى؛ ج4: ص 648» ابواب مايجب فيه الخمسء باب8؛ ح ١‏ آل البيت. 
"- وسائل الشيعه. حرعاملى؛ ج4» ص 6948 ابواب مايجب فيه الخمسء باب8؛ ح ١‏ آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه. حرعاملى؛ ج4» ص 8917, ابواب مايجب فيه الخمسء باب8؛ ح2» آل البيت. 


ازامام هشتم(ع) سوال شد از مقدار كنجى كه اكر به اين مقدار باشد خمس در آن واجب است امام جواب دادند آن مقدارى 


بيان يكك مناقشه در قرينه بودن روايت مرسله مفيد: 


بكك احتمال دارد كسى بكويد اولا: روايث فرسله اسنت ثانيا: «سثل الرضا» شايد مرادش همان سوالى است كه بزنطى نموده و 
روايتى است كه بزنطى نقل نموده منتهى آن روايت بزنطى مقدار در آن نبوده ولى در اين روايت كه شيخ مفيد آورده است 
ممكن است بككوييم مرحوم شيخ مفيد نقل به معنى كرده بنابراين نمى توانيد قرينه بككيريد كه مراد از سوال بزنطى سوال از 


مقدار بوده باشد بلكه اين فهم مفيد از روايت بوده و فهم مفيد براى ما حجيت ندارد و نمى تواند دليليت داشته باشد. 


ما مى كُوييم همين هم براى ما كافى است كه بككُوييم مفيد از روايت بزنطى مقدار فهميد زيرا همين را مرحوم صاحب مداركك 
(1) به عنوان اتفاق اصحاب نقل كرده اند كه اصحاب بالاتفاق از روايت مقدار فهميده اند و مفيد هم مقدار فهميده است و 
براى ما كافى است و مى كوييم قرينيت دارد يس جه اين روايت را روايت جدا بدانيم و يا بككوييم همان روايت است و نقل به 
معنى نموده است باز هم براى ما كافى است. 

در نتيجه مى كوييم اصل روايت بزنطى ظهور در سوال از مقدار دارد و دو قرينه هم داشتيم كه ظهور در مقدار دارد با اين دو 


شاهد مى كوييم قولى كه مقدار را مى فرمايد اصح است. 


ص: وخرخرا 


-١‏ مداركك الاحكام, سيد محمد عاملى. جم ص 3١‏ لك البيك: 


يس خاصى كه مقيد به كنج طلا و نقره باشد در مقابل مطلقات نداريم و مطلقات به قوت خودش باقى است يس كنج هرجه 
باشد جه مسكوكك جه غير مسكوكك و جه طلا و نقره وجه غير آن در آن خمس است. 


شاهد سوم: علالوه براين روايت مى توانيم به تنقيح مناط هم تمسكك كنيم به اينكه يكك ملاك بكيريم و در مراجعه به باب 
معدن مى بينيم در معدن امام حكم مى كند به وجوب خمس و حد نصاب هم دارد در كنج هم ولو با معدن سنخيتى ندارد 
جون معدن خودبخود در ارض تكوين بيدا مى كند اما كنج مدفون در ارض است در عين حال همان حكمى هم كه امام در 
معدن آورده در كنز هم آورده است وازاين دو حكم استفاده مى كنيم كه ملك در هردو يكى است وهر دواز سنخ واحد 
هستند كه همان استغنام از حفارى است يس هر دو مثل هم هستند و در معدن شكى نيست كه اختصاص به طلا و نقره 
مسكوك ندارد يس در كنج هم همين كونه است به دليل تنقيح مناط يعنى استغنام از حفارى يس معلوم مى شود هر دو يكى 
هستند و يكك ملااكك دارد كه استغنام از حفارى است و خمس دارد و اكر مقدار نصاب را داشت جه طلا و نقره ويا مسكوكك 


و غير مسكوكك باشد خمس دارد. 


شاهد جهارم: بر فرض بيذ يريم كه دو قول است كه يكك دسته ادعا دارند كه روايت بزنطى ظهور در مقدار دارد و دو قرينه و 
يكك تنقيح مناط هم آوردند اما قول ديكر با قطع و يقين مى كويد كه ظهور در ماهيت و جنس دارد. 


ص: ل/رذرا 


اكر دو ادعا و هر دو هم ادعاى ظهور دارند اككر توانستيم يكى از دو ظهور را ترجيح دهيم كه ما همين ترجيح را يذيرفتيم 
مسأله حل است ولى اكر معلوم نشد كه كدام ترجيح دارد از اين تنزل مى كنيم و در اين صورت روايت مجمل مى شود واكر 
روايت مجمل شد به مرحوم آقاى خويى كه مى فرمود روايت مطلق» مقيد شده است مى كوييم با يكك روايت مجمل نمى 


نظر استاد: يس ثابت مى شود كه صحيح همان قولى است كه اكثر قائل هستند كه بعضى ادعاى شهرت و بعضى ادعاى اجماع 
كردند وروايت در معناى خودش و بيان حد نصاب باقى مى ماند و دلالت دارد كه كنز از هر جنسى كه باشد خمس دارد 


خواه مسكوكك و غير مسكوكك خواه طلا و نقره و غير آن و مرحوم امام هم همين قول را دارند. 

مطلب ينجم اينكه كنج را اكر كسى كشف كرد شرط مالكيت آن جيست و جه كسى مالكك مى شود؟ انشاءاله براى فردا. 
وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 

كتاب الخمس (مالكيت كنج) 91/١١/71١4‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (مالكيت كنج) 


مطلقا كسى كه آن را كشف كرد و تصرف كرد مالكك مى شود يا در بعض صور مالكك مى شود؟ 


طبع اوليه بحث در مورد كنز اين است كه در وجوب خمس بحث كنيم جون يكى از موارد هفتكانه كه خمس دارد كنز است 
اما ملكيت كنز محل بحث ما نيست ما مى كوييم خمس به كنز تعلق مى كيرد؛ مثل معدن. ولى فرقى كه كنز با بقيه موارد دارد 
اين است كه كنز مسبوق به يد شخصى است كه تعريف كرديم «المال المذخور؛ كسى آمده مال را ذخيره كرده يس مالكك 
داشت؛ اما معدن خودبخود ايجاد شده يا غوص براى جمع كردن جيزى است كه در دريا ريخته شده و ديكر تقريبا علاقه 
مالك با آن قطع است در حاليكه كنز مالى است كه دفن شده يس يد قبلى دارد ازاين جهت علما مجبورند ملكيت كنز را هم 
بحث كنند. يعنى وجوب خمس بعد الفراغ عن الملكيه است لذا بايد ابتدا ملكيت كنز را بحث نمود و كنز به صورى تقسيم مى 
شود 


ص: 9" 


4. 


تقسيم دوم: على التقديرين: يا اثر اسلام بر آن است يا نيست مثلا نشانى از اسلام دارد يا ندارد. 


يس جهار صورت بيدا مى كند على التقادير الأربعه و بنابر همه اين موارد يا در زمين مباح مثل لا مالكك له يا انفال و غيره بيدا 


مى شود يا در ملك شخصى كشف مى شود؛ كه هشت صورت بيدا مى كند. كه بايد ببينيم كاشف كنز همه صورت ها را 


.١‏ (صورت اول تا جهارم) اككر در دار الحرب كشف شود بنابر هر جهار تقدير خواه اثر اسلام داشته باشد يا نداشته باشد يا در 
زمين موات باشد يا ملكك شخصى باشد در اين جهار صورت كاشف جه مسلمان يا كافر باشد مالكك مى شود و در صورتى كه 
اثر اسلام هم داشته باشد هم باز مالك مى شود زيرا ممكن است همان كفار سكه هايى از مسلمانان خريدند و كنز كرده اند 


لذا مى كوييم بعد از كشف واجب است خمس آن را رد نمايد و بقيه را مالكك مى شود. 
؟. اككر در دار الاسلام كشف شود. 


الف: (صورت ينجم و ششم): اكر در بلاد اسلام در زمين موات (مباح) كشف شده باشد جه اثر اسلام داشته باشد يا خير در 


اين دو صورت كاشف مالك مى شود و بعد از استخراج خمس آن را بايد ببردازد. 
ب: (صورت هفتم): اككر در بلاد اسلام و ملكك شخصى است و اثر اسلام دارد اين قسم را بعد مى رسيم. 


ص: مون 


.١‏ جمعى مثل مرحوم امام و سيد در عروه و صاحب شرايع قائلند به اينكه مالكك مى شود. 


.١‏ جمعى ديكر از علما مى كويند مجهول المالكك است و حكم لقطه دارد. يعنى بايد تعريف كند اكر صاحبش بيدا نشد از 
طرف صاحبش صدته دهد و اكّر صاحبش بيدا شد و آن صدتقه را قبول نكرد صدقه دهنده ضامن است و بايد عوض مال 


صاحبش را بيردازد. 
بررسى نظر حضرت امام نسبت به صور هشتكانه: 


مرحوم امام در الثالث فى الكنز مى فرمايند: «فإذا لم يعرف صاحبه سواء كان فى بلاد الكفار أو فى الأرض الموات أو الخربه 
من بلاد الإسلام سواء كان عليه أثر الإسلام أم لا فى جميع هذه الصور يكون ملكا لواجده و عليه الخمس»» )١(‏ 


اكر كنزى را يبدا كرده و مدعى ندارد خواه در بلاد كفر باشد مطلقا و خواه در بلاد اسلام با شرط اينكه در زمين موات باشد 
يا در ارض خربه باشد خواه اثر اسلام داشته باشد يا خير يا در موات باشد يا در ملكك شخصى اما در بلاد اسلامى در جايى كه 
موات باشد و اثر اسلام داشته باشد يا نداشته باشد در جميع اين صور مالكك مى شود و بايستى خمس آن را بيردازد و بقيه را 
مالك است در نتيجه امام در شش صورت از صور هشتكانه قائل به مالكيت واحد هستند. 


مرحوم سيد در عروه هم نظير حضرت امام جنين تعميمى دارد: «سواء كان فى بلالد الكفار الحربيين أو غيرهم أو فى بلاسد 
الإسلام فى الأرض الموات أو الأرض الخربه التى لم يكن لها مالكك أو فى أرض مملوكه له بالإحياء أو بالابتياع مع العلم بعدم 
كونه ملكا للبائعين و سواء كان عليه أثر الإسلام أم لا ففى جميع هذه يكون ملكا لواجده و عليه الخمس» (1) 


م 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١2‏ ص 2”85 دارالكتب الاسلاميه. 


35 العروه الوثقى» سيديزدى» ج 2 ص 506 37 جامعه مدرسين. 


اكر اين كنج در بلاد كفار بيدا شد جه كفار حربى جه كفار غير حربى يا در بلاد اسلامى باشد كه موات است يا ارض خربه 
است يا اينكه در ملكك شخصى خودش باشد كه اكر احياء كرده مالكك است و اكر خريده است اكر مى داند كه بايعين قبلى 


خبرى از كنز نداشته اند؛ مالكك مى شود جه اثر اسلام داشته باشد جه نداشته باشد مالك مى شود و خمس بايد بدهد. 


در جواهر مى فرمايد «عدم وجدانه الخلاف فى ما وجد فى دار الحرب مطلقا» (1) يعنى در جهار صورت مخالفى ندارد و (ما 
وجد فى دار الاسلام اذا كان فى ارض مباحه او ما ليس ملكا لواحدا من المسلمين» (1) اككر در موات يا در املاكك عموم 
مسلمين باشد نه يكك شخص خاص مالكك مى شود و خمس بايد بدهد كالمعمور من المفتوحه العنوه و لم يكن عليه اثر 
الاسلام من سكه و نحوها دراين صورت مالكك است و خمس بايد بدهد. 


اكر در ملكك مباح باشد و اثر اسلام داشته باشد كه امام فرمود مالكك است سيد فرمود مالكك است و صاحب جواهر مى فرمايد 
مالك نيست در نتيجه صاحب جواهر در يكك جا با امام و عروه مخالف است يعنى در جايى كه بر سكه اثر اسلام باشد. يس 
جهار موردى كه در بلا-د كفر است اتفاقى است كه مالكك مى شود و آن مواردى كه در بلاد اسلام باشد و سكه اثر اسلام 
نداشته باشد نيز اتفاقى است كه مالكك مى شود فقط موردى كه در ملكك مباح ييدا كرده است و اثر اسلام دارد اختلافى است 


امام و مرحوم سيد مى فرمايند مالكك است ولى صاحب جواهر مى فرمايد مالكك نيست. 


ص: اع 


-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن نجفى» ج218 ص38 بيروت. 


"- جواهر الكلام؛ محمد حسن نجفى» ج218 ص38 بيروت. 


دليل مسأله: 


.١‏ اطلاقات ادله كنج؛ كفته اند برخى اطلاقات كه خوانديم دلالمت داشت خمس در كنج واجب است اين بالملا-زمه مى 
فهماند كه بعد از رد خمس بقيه براى خودش است و مالك مى شود اكر در كنج وجوب خمس مطرح نمى شد اطلاقات كنج 
دلالت داشت كه همه كنج را يابنده مالكك است و اكنون كه در مورد يكك ينجم آن تعبين تكليف كرده و از بقيه حرفى نيامده 
است نشان مى دهد كه يابنده» بقيه را مالكك مى شود آمدله «فانها ظاهره فى كونه ملكا لواجدها» 


يس اطلاقات هم كنج بيدا شده در دار الحرب را شامل مى شود و جه اثر اسلام داشته باشد يا نداشته باشد زيرا شايد كافر 
نقود اسلامى را خريد و كنز كرده است و در بلاد اسلام اكر مالكك شخصى ندارد و اثر اسلام هم ندارد تحت اطلاقات ادله 


قرار دارد. 


؟. اصاله الإباحه؛ كفته اند اككر در دار الحرب كنزى بدست آورد مالكك است و تمسكك به اصاله الاباحه كرده اند و كفته اند 
اكر كنزى در بلاد كفر بيدا شد اصل اباحه تصرف مى كويد تصرف در آن براى شما جايز است زيرا مالى كه ملك مسلمان 
باشد جايز نيست اما مالى كه محترم نيست و احترامى براى آن مال قرار داده نشده است. و در مقام شكك در جواز تصرف جون 
احترامى ندارد و ملكيت كافر در اسلام ممضى نيست. اصل اباحه تصرف مى كويد تصرف جايز است منتهى يرداخت خمس 
آن واجب مى شود. حتى اككر اثر اسلام بر آن باشد دليل بر اينكه يد مسلم بر آن باشد نيست جون احتمال دارد كه كافر نقود 
مسلمين را خريده و كنج كرده است يس در بلاد كفر هر كنجى بيدا شد خواه اثر اسلام داشته باشد يا نداشته باشد مالكك مى 
شود و خمس دارد. زيرا با اثر اسلام بر سكه در بلاد كفر ظهور دارد كه مال مسلمان است اما بيدا شدن در بلاد كفر ظهور 
دارد كه مالكك كافر است و ظهور در مال كافر بودن اقوى از ظهور در مال مسلمان بودن است. 


ص: ”7817 


باقى مى ماند اين فرض كه در زمين موات و در اسلام بيدا شده و اثر اسلام دارد دو قول دارد بعضى قائلند لقطه است و بعضى 
مى كويند از باب همان كنج است و مالكك مى شود. 


امام فرمود خواه اثر اسلام داشته باشد يا خير مالك است مرحوم سيد هم همين قول را دارد. ولى در مقابل قولى است كه مى 
كويد لقطه است. انشاءالله براى فردا. 
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موضوع: كتاب الخمس (مالكيت كنج در صورت كشف از موات بلاد اسلامى با دارا بودن آثار اسلامى) 

بحث در اين بود كه اكر كنجى در بلاد كفر يا بلاد اسلام يبدا شود ملكك واجد مى شود مطلقا يا در بعض صور؟ 
كفتيم بر اساس عبارت مرحوم امام و نيز كلمات ديكّر فقها هشت صورت به دست مى آيد؛ 

.١‏ در بلاد كفر ييدا شود و آثار سكه اسلام داشته باشد. 

؟. در بلاد كفر يبدا شود و آثار سكه اسلام نداشته باشد. 

". در بلاد اسلام بيدا شود و آثار سكه اسلام داشته باشد. 

؟. در بلاد اسلام بيدا شود و آثار سكه اسلام نداشته باشد. 

در هر صورت جهاركانه در زمين مباح كشف مى شود يا در زمين شخصى كه مجموع آن هشت صورت مى شود. 


براى واجد مباح مى باشد و از خود ادله كنز هم به دست آورديم كه بعد ازاداى خمس بقيه براى خود مالكك است. 
ص:عع" 


حتى اكر در ملكك شخص كافر باشد كاشف مى تواند تملكك كند فقط بايد خمس آن را بدهد. 


اكر در بلاد اسلام و در زمين مباح كشف شد واثر اسلام بر آن نيست اينجا هم مالكك مى شود و خمس آن را بايد بدهد. 


انما الكلام در اينكه در بلاد اسلامى كشف شود و آثار اسلامى داشته باشد در تصرف در اين قسم بعنوان كنز يا لقطه دو قول 


است؟ 


ادريس نقل مى كند و صاحب مدارك (6) و صاحب جواهر در ادامه مى فرمايد: «و كشف الاستاذ) (2) و نيز صاحب جواهر 
مى فرمايد: «بل لعله ظاهر ما عن المفيد (2) » (/) حتى نسبت به اكثر داده شده است. 


قول دوم: لقطه؛ «نسب الى اكثر المتاخرين و جمعى از بزركان عن الفاضلين و شهيدين و مقداد) اين قول به علا-مه و محقق 
حلى و شهيد اول و ثانى و فاضل مقداد نسبت داده شده است. و نيز شيخ در مبسوط مى فرمايد: «فأما الكنوز التى توجد فى 
بلاد الإسلام فإن وجدت فى ملكك الإنسان وجب أن يعرف أهله فإن عرفه كان له؛ و إن لم يعرفه أو وجدت فى أرض لا مالكك 
لها فهى على ضربين: فإن كان عليها أثر الإسلام مثل أن يكون عليها سكه الإسلام فهى بمنزله اللقطه سواء و سنذكر حكمها فى 
كتاب اللقطه؛ و إن لم يكن عليها أثر الإسلام أو كانت عليها أثر الجاهليه من الصور المجسمه و غير ذلكك. فإنه يخرج منها 
الخمس.ء و كان الباقى لمن وجدها.» (0) 


ص: فرفر 


-١‏ جواهر الكلام» محمدحسن نجفى» ج18 ص 2359 بيروت. 
-١‏ الخلاف» شيخ طوسىء ج ١‏ ص 2177 جامعه مدرسين. 
"- السرائر ابن ادريس» ج١»‏ ص ,54١‏ جامعه مدرسين. 

*- مداركك الاحكام؛ عاملى» جه ص 077١‏ آل البيت. 

ه- جواهر الكلام» محمدحسن نجفى» ج218 ص 2359 بيروت. 
#- المقنعه» شيخ مفيد» ص 211/8 كنكره. 

/- جواهر الكلام» محمدحسن نجفى» ج218 ص 2359 بيروت. 
8- المبسوط. شيخ طوسىء ج١2‏ ص 277*8 مرتضوى. 


كنج هايى كه در بلاد اسلام است اككر در ملكك شخصى باشد بايد به صاحبان ملكك اطلاع دهد اكر شناختند مال آن هاست و 
بايد به آن ها بدهد و اككر نشناختند يا مالكك آن زمين مشخص نيست دو صورت دارد اكر اثر اسلام دارد مثلا سكه اسلامى 


دارد به منزله لقطه است. واكر اثر اسلام در آن نيست كنج است و بايد خمس آن را خارج كند. 


دليل قول اول:(كنج): اطلاقات ادله كنج را در اينجا جارى مى دانند و دليلى بر ملكك مسلمان بودن نداريم حتى اكر اثر اسلام 
داشت ممكن است كافرى خريده و دفن كرده باشد و نيز به اصل اباحه تمسكك كردند. 


دليل قول دوم: (لقطه): مرحوم همدانى در مصباح الفقيه )١(‏ به جهار دليل استدلال مى كند؛ 


دليل اول: اصل؛ كنج بيدا كرديد در بلاد اسلامى كه اثر اسلام هم دارد واككر اين شخص بخواهد تملكك كند شكك داريم 
كه بااين وصف تملك حاصل مى شود يا خير؟ اصل عدم جواز تملك است زيرا ملكيت امر حادث است و دليل مى خواهد 


دليل دوم: كفته اند «انه مال ضايع فى دار الاسلام) مالى است كه در دار الاسلام كمشده و بيدا شده و اثر اسلام در آن است 
لذا اطلاقات لقطه اينجا را شامل مى شود و احكام لقطه بار مى شود. 


دليل سوم: از همين مال اماره اى بيدا مى كنيم كه ملك مسلمان بوده است 
؟. و اشتماله على اثر الاسلام و اثر اسلام داشتن اماره قويه على كونه ملكا لمسلم 


أيق كو امارة امت بر ابنكة ملكك مسلماتى بودة انث لذا فى قرمايد عمانثد ساير كمشده هاي بدا شده تضرف دو آن تجايز 
نيست لايحل التصرف فيه كسائر مايوجد فى بلده. 


لي 


-١‏ مصباح الفقيه» آقا رضا همدانى» ج215 ص /0) مؤسسه جعفريه. 


دليل جهارم: تمسكك به روايت موثقه محمد بن قيس عن الباقر 


06 


«وَ بإِسْمَادِهِ عن الْحَسَنٍ بْنِ مُحمَدِ بْنِ سدمَاعَ عنْ ص هوَانَ عَنْ حَاصِم بن * حُمَعِدٍ عَنْ محمد بْن قيس عَنْ أبى جَعْفرٍاع) فَا قض عصدى 
عد افر جل وعدررة ف كر أن يعرْقَهَا فَِنْ وَجَدَ مَنْ يَعْرفُهَا وَ إن تمت بها 00 


شخصى در زمان اميرالمومنين ورقى را در خرابه اى يبدا نمود امام فرمود برو و اعلام كن كه جنين جيزى بيدا كردى اكر كسى 
يبدا شد و كفت براى من است به او داده شود و الا از آن استفاده كند. 


تقريب استدلال: اينكه مردى در يكك خرابه اى جيزى بيدا كرده ظهور در اين دارد كه مدفون بوده يس كنجى يبدا كرده و 
امام نفرمود خمس بده بلكه فرمود اعلام كن. يس احكام كنز برايش نكفت بلكه حكم لقطه را فرمودند يس مصداق فرض ما 
مى شود كه در بلاد اسلامى جيزى كه اثر اسلام دارد ييدا كرده يس مثل همان مورد حكم لقطه براى آن مى شود 


دليل ينجم: روايتى وجود دارد كه مى فرمايد بايد به مالك آن ملكك كه كنج در آن بيدا شده مراجعه شود كه البته فقهاء به 
آن استدلال نكردند ولى مى تواند براى قول دوم دليل شود و در ذيل بيان مى كنيم. 


دزهماً مَذْفْوئَه فلم ير 0 يا َل يَعأل عله أَهلَ المنزل للع ؛ يها قلت كاذل 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج60 ص /516, كتاب اللقطه. باب 8 حم آل اليت: 
5 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج36 ص 56 كتاب اللقطه. باب 8 حك آل الينت: 


اسحاق بن عمار نقل مى كند كه مردى رفت سفر مكه و در يكى از بيوت مكه منزل كرفت و مقدار هفتاد درهمى كه در آن 
منزل مدفون بود را بيدا كرد و همراه خود برداشت و به كسى نككفت تا اينكه به كوفه رسيد. بعد از امام سوال مى كند كه اين 
يول راجه كنم امام فرمودند از اهل منزل بيرسد كه مى شناسند يا خير واكر كفتند نمى شناسيم آن را صدقه بده يعنى حكم 
كنج نياوردند و حكم صدقه آوردند با اينكه مبلغ درهم آثار اسلام دارد مدفون بود در بلاد اسلام بود با اينحال امام حكم 


لقطه نمودند. 

اين روايت را بهتر مى توانستند تمسكك كنند زيرا صريحا آمده است «فوجد ... مدفونه) عبارت روايت است. 

مناقشه در ادله قول دوم: 

جواب استدلال اول قول دوم: كفته بودند اصل عدم جواز تملكك است. در جواب مى كُوييم قضيه عكس است و اصل تملكك 
است زيرا مالى است كه كشف شده و اثرى از اينكه ملكك كسى باشد ما نداريم. اكر روشن باشد كه ملكك مسلمانى است 
اصل عدم جواز تصرف است اما اينجا اصاله الاباحه داريم و اصاله الاباحه حكومت دارد بر اصل عدم جواز. 

اشكال جواب استدلال دوم قول دوم: كفته اند اطلاقات لقطه اينجا را شامل مى شود. مى كُوييم ادله لقطه انصراف دارد از مثل 
كنج؛ لقطه معمولا جيزى است كه كم شده و براى مسلمانى بوده اما اينكه جيزى مدفون است معلوم مى شود با قصد اينكار را 
كرده و ادله لقطه اينجا را شامل نمى شود بلكه به علاوه اكر بِكُوييم ادله لقطه اينجا را شامل مى شود با ادله كنز معارض مى 


شود بلكه ادله كنز تقدم دارد جون ادله كنز اخص از ادله اطلاقات لقطه است و ادله كنز كه خاص است مقدم بر ادله اطلاقات 
لقطه است. 


ص: لكرذرا 
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موضوع: كتاب الخمس (مالكيت كنج در صورت كشف از موات بلاد اسلامى با دارا بودن آثار اسلامى) 

بحث در اين بود كه اكر كنجى در زمين هاى موات از بلاد اسلامى بيدا شد و اثر اسلام داشت كفتيم دو قول است. 

قول اول: اغلب مى كويند حكم كنج را دارد و كسى كه يبدا مى كند واجب است خمس آن را بدهد و مالكك مى شود. 


قول دوم: جمعى از بز ركان كفتند حكم كنج ندارد بلكه لقطه است و واجب است تعريف نمايد. و كفتيم مرحوم آقارضا 
همدانى جهار دليل براى قائلين اين قول دوم ذكر مى كند با اينكه خودشان اين قول را قبول ندارند و رد مى كنند لكن 
استدلال ها را ذكر مى كنند. 


دليل اول قول دوم: اصل بود كه كسى كه كنج را بيد كرد اصل عدم حصول ملكيت براى كاشف است بنابراين نمى تواند 
تملك كند بلكه بايد اعلام كند و احكام لقطه را دارد بالاخره ملكك كسى نبوده نمى دانيم يد مسلمى بر آن آمده يا خير اصل 
عدم جواز تملك است. و در جواب خود ايشان هم مى فرمايند اصل در اينجا عكس اين مى باشد كه اصل اباحه و جواز 
تصرف است. فرض ما در كنج اين است كه الان كسى ادعايى ندارد و اكر مالكى هم دارد يا اعراض كرده يا زمان زيادى از 
آن كذشته متعارف از كنج اين است كه مى كويند لا مالكك له كفتيم بايد براى زمان هاى قبل بايد باشد تا كنج صدق كند و 
كنج براى ساختمان هاى قديمى است كه اهل آنء آن را رها كرده اند و مخروبه شده است يس اصل جواز تصرف است الا 
اينكه دليلى بر منع بيايد. 


عم 


دليل دوم قول دوم: استدلال دومشان اطلاقات ادله لقطه بود كه مالى است و صاحب آن مشخص نيست و در بلاد اسلامى و 
اثر اسلام هم دارد حكم لقطه دارد. 

در جواب كفتيم اطلاقات ادله لقطه از اين مورد انصراف دارد زيرا مالى كه مى دانيم مالكى دارد و كمشده لقطه است ولى 
اينجا كسى مالى را مخفى كرده عالما و قاصدا اين كار را كرده است اين را نمى توانيم بكوييم مالى است كه ضايع شده 


دليل سوم قول دوم: استدلال سوم اين بود كه همين مقدار كه اين مالى كه بيدا شد اثر اسلام دارد اماره اى است كه اين مال 
مالك مسلمان داشته است و بيدا شدن آن در بلاد مسلمين هم اماره ديكرى است كه مالكك مسلمان داشته است و بايد مالكك 


آن را يبدا نمود يس دو اماره داريم در نتيجه لقطه است. 


در جواب مى كُوييم احتمال است كه اماريت ظنيه اى داشته باشد كه ملككث مسلمانى باشد اما دليل نداريم كه اين ظن حجت 
باشلدةزيرا احتمال ظنى است:و لمى تابه آن استدلال. كرة يله اكر امازات عقلاثيه باشد تركنبه اث داده:مى شود و بيدا شلان 
ذو بلا داسلا ؤاثرااسلامى «داشتتق صر امازات عقلايه كه دو جاق خودش شناوقن شذه نستء حتى :ا كدر رللاه مسلميق 
در يكك مخروبه اى كه در صدر اسلام يكك شهرى بوده كنجى بيدا شد نمى توانيم بككوييم اثر اسلام نشانه اين است كه ملكك 
مسلمان بوده بلكه مى كوييم ممكن است غير مسلمانى آنجا زندكى مى كرده واين كنج مال آن غير مسلمان بود واينكه 
كفتند دو اماره است و به يكديكر كمكك مى كنند مى كوييم دو ظن را كنار هم بككذاريد يكك ظن قوى نمى شود بلكه در هر 
حال دو ظن است. 


ص: ل إخكرا 


دليل جهارم قول دوم: استدلال جهارم روايت موثقه بود. 


00 


«وَ بإِسْمَادِهِ عن الْحَمَنٍ بْنِ مُحمَدِ بْنِ ترما عَنْ ص فُوَاَعَنْ عَاصِم بْنِ * حَمَعِدٍ عَنْ محمد بْن قيس عَنْ أبى جَعْفرٍاع) فَا قض معصدى 
عدن فنك وعوراق عر اذإكرها ذ رضة وير نوراق بها 00 


كه ورقى در منزلى بيدا شد و اميرالمومنين(ع) قضاوت نمودند كه اعلام بكند واكر كسك واجيدا كرد كدهى شتاسك يداو حى 
دهد واكر مالكك براى او بيدا نشد خودش از آن استفاده بكند. كفتند اينكه در خرابه بيدا شده ظهور در اين دارد كه كنج 


بوده و اميرالمومنين(ع) حكم لقطه بر آن بار كردند و ازاين استفاده كردند. 

در جواب مى كوييم دو ايراد به اين روايت است؛ 

اولا: ورقه در خرابه بيدا شده از كجا مى كوييد كنج بوده و مدفون بوده. 

ثانيا: اينكه ممكن است از آن خرابه هايى باشد كه مالكك مشخص دارد. 

بنايراين؟ 

اولا: صدق كنج نمى كند. جون ممكن است «وجد) شايد زير خار و خاشاكك بود. 


ثانيا: ممكن است خرابه مالكك داشته باشد و اينكه مى فرمايد تعريف نمايد شايد به علت اين است كه اجمالا مى دانند كه 


مالك دارد. يعنى تاييد مى فرماييد يس در اينجا مى كُوييم ممكن است مالكك شخصى داشته است. 


ثالثا: مرحوم حاج آقا رضا مى كويد ولو كنج هم بكوييم اين موثقه معارض دارد و دو صحيحه معارض اين روايت است. 


مر 
ئَْ 


-١‏ - محمد بن َعقُوبَ عَنْ على عَنْ أببه عَن ابْنِ مخهوب عَنٍ الْعَءِ بن َزِينِ عَنْ محمد بْنِ مُشلم عَنْ أبى يشفرٍاع) قا سَأْلَتَهٌ عن 
ل وي ارا يك اماد 
به.) 52م 


ص: 60 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج60 ص /516, كتاب اللقطه. باب 8 حم آل الينت: 
5 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج56 ص /ا6ا, كتاب اللقطه. باب 8 ج 3 آل العت: 


ل از خانه اى كه ورقى در آن طحا م ين خانه آباد است و اهلى دارد آن ورق براى 


اين روايت هم مثل همان موثقه است ولى امام اينجا حكم به لقطه نكرده و البته وجوب خمس از روايت ديكر استفاده مى 


؟- صحيحه محمد بن مسلم كه احتمال دارد يكى باشد. دوووات تلن از امام بارع ررد اين روايت به ترديد از دو امام 
كل كرد ابتك ومسوروايتايكي امت شاد عن الْحسرينٍ بن سيد عَنْ فَضَاله بن أَبُوبٍ عَنٍ الْعَلَءِ عَنْ محمد بن مُثرِم 
ل لضاف ليوات وَ سألهُ عِ الْوَرِقٍ يُوجَدُ فى دَارِ قَقَالَ إنْ كانت الدَّارُ مَعمُورَة فَهِيَ لأَهْلِهَا وَإِنْ كَانَتْ حَربَه فََنْتَ 
5 عق بِمَا وَجَدْتَ.) )١(‏ 


در اين روايت هم امام حكم لقطه نكرده يس معارض با روايت موثقه مى شود و در تعارض شكى نيست كه دو صحيحه مقدم 
مى شود يس حكم كنج مى شود و تطبيق هم مى كند با آن اطلاقات ادله كنج زيرا در روايت آمده است «قَدُ جلا عَنْهَا أَهْلهَاا 
مثلا زلزله شده كاهى بعد از مدتى برمى كردند و كاهى رها مى كنند و مى روند واعراض كردند آن وقت صدق كنج مى 
كند. 


يس دليلى براى قول اينكه مال بيدا شده در بلاد اسلام و داراى اثر اسلام لقطه باشد نداريم علاوه بر اين مى كوييم؛ لقطه با 


ص: إذنان 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج36 ص /ا6ا, كتاب اللقطه. باب 6 اح آل البيت: 


لقطه از متفاهم عرفى جايى است كه مى دانيم مالكك دارد اما نمى دانيم كجاست و مى كوييم مال كمشده است و حكم آن 
هم اين است كه اعلام كند و اكر بيدا نشد حكم لقطه است. 


در مقابل كنج يعنى مال مذخور و مالى كه در جايى مدفون نموده اند و دو عنوان متضاد هستند. 
نظر استاد: 


بنابراين نتيجه مى كيريم كه در اين مسئله كه كنجى در بلاد اسلامى و داراى اثر اسلام ييدا شد در زمين موات بلاشبهه حكم 


كنج دارد و كاشف مالكك مى شود و بايد خمس بدهد. 


امام هم فتوايشان همين بود «سواء كان فى بلامد الكفار أو فى الأعرض الموات أو الخربه من بلا-د الاسلام سواء كان عليه أثر 
الاسلام أم لا ففى جميع هذه الصور يكون ملكا لواجده و عليه الخمس» )١(‏ 


سيد در عروه (7) هم همين فتوى را داشتند «سواء عليه الإسلام أم لا.» 


و نيز حضرت امام مى فرمايد مرجع در تشخيص مسمى هم عرف است و اككر صاحبى براى آن يبدا نشد كنج است جه اينكه 
در بلاد اسلامى باشد جه در بلاد كفر و جه اثر اسلام داشته باشد جه نداشته باشد. 


كتاب الخمس (مالكيت كنج در صورت كشف در ملك خود كاشف) 947/11/٠1‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (مالكيت كنج در صورت كشف در ملكك خود كاشف) 
موضوع اخلاقى: ادخال السرور على المؤمن؛ 

مدتى است كه بحث اخلاقى را موفق نشديم 


در بيان سبكك زندكى اسلامى و آنجه كه در اسلام به آن توصيه شده از جهات مختلف بحث شد. از جهت خانواده و خويشان 


واقارب و همسايكان و رسيديم به برادران دينى و سلام و مصافحه و معانقه و تقبيل را بحث كرديم. 
ص: 7037 

-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١»‏ ص 005 دارالكتب العلميه. 

-"١‏ العروه الوثقى (المحشى)» سيد يزدى» ج 2 ص 2558# جامعه مدرسين. 


يكى از ابوابى كه در كتب حديث آمده باب «ادخال السرور على المؤمنين» است كه وظيفه اى بعهده مومنين كذاشته مى شود 


كه اككر اين روش ها در بين مسلمين بياده شود اجتماع ممتاز و الكويى مى تواند باشد از بيرون اسلام به كشور مسلمين نكاه 
كندة وروقتان اهارا يتشد وا كر سعى كتين موسي ورثار خوين نا بزادر دين داشعة باشتد عن كاري كيد كه | وال سيروز 


كند مى تواند نتايج فراوان داشته باشند كه جند روايت را مى خوانيم. 


1022272 “77 7-ج2”77 72 ار 


جه أخيه حَسَنَةٌ وََصَوْفَهُ الْقَذَى عَنْهُ حَسَنَةُ وََمَا عُبِدَ الله ؛ بقن أت إلى اللويق إ ذخال الشوور على العؤيى.: 123 
حضرت امام باقر(ع) فرمود لبخند زدن به جهره برادر مؤمن حسنه است و برآوردن نياز برادر مؤمن حسنه ديكرى است. 


خداوند يرستش نشده به جيزى كه نزد خدا محبوب تر باشد از ادخال سرور مومنين يعنى از همه عبادت ها حتى واجبات و 
مستحبات بالاتر است. 


اين تعبير و مضمون بسيار بلندى دارد. 


مسي د د مو امد ل بن لاا و يد ى ججميعاً عَن 


000 


عر الخبرف 2ن ىدر تداق ارت جْمّرِاع) يَقُولَ قَالَ رَ سُولٌ اللّو(ص) مَنْ سَرَ مُؤْمناً فَقَدْ سَرّنَى وَ مَنْ سَرٌنَى 
سٌَ اللَّهَ عَرَّوَجَلَ.) (*) (5) 
ص: 7605 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج18١‏ ص 64 كتاب الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء » ابواب فعل المعروفء؛ باب55, ح7؛ آل 
البية: 

-١‏ مرآهالعقول» علامه مجلسى» ج4: ص .4١‏ ح 7» دارالكتب الاسلاميه. 

*"- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج18. ص 2768 كتاب الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء ابواب فعل المعروفء باب58. ح ١‏ آل 
البية: 

- مرآ هالعقول» علامه مجلسىء ج4: ص .4١‏ ح١»‏ دارالكتب الاسلاميه. 


كسى كه مؤمنى را خوشحال كند مرا خوشحال نموده و كسى كه مرا خوشحال نمايد خداوند را خوشحال نموده است. 


ع شولك ان اعبال جومتاة بلاى] سكس كاوق 


در باب صله رحم بود اين روايت كه راوى كفت شرفياب شدم خدمت امام صادق(ع) در سفر حج تا وارد شدم امام فرمودند: 
فلانى اعمال تو را كه نزد من آوردند در ضمن آن يكك عملى ديدم كه خوشحال شدم و آن اينكه نسبت به بستكانت صله 


ررحم داشتى 


معاملة ائ مى كند مثل كسى كه ازاو خوشحال شده اسث يعتى او را مورد محبت و رتحمث :و ياداش نيكك قران مى كيرد 


*- «القطبُ الرَاوَنْدِىُ فى قضّ ص الْأَنْيدَاء بِإِسنَادِهِ إلى الصَدُوقٍ عَنْ أيه عَنْ سَهْدٍ بن عَدِدِ الله عَنْ مُحَمّدِ بن الْحَمَرِيِن بْنِ أبى 
الطاب عن ابن بان عَنِ ابن ركان عَنِ لضافي عَنْ 5 جَثْفَرِ(ع) قالَ: فيكا نَاجى الله به وقيقين ة) أن قال ِنَّ لى عِجاداً 


هع جَتّتَى وَ أُحَكمْهُخ فيا َالَ مُوسرى من هَوْلَءِالِّينَ أبختهُع جك و تُحَكمُهُم فيها قَالَ مَنْ أَدحَلّ عَلَى مُؤْمِن سور (01 
قف 


ازامام باقر(ع) شنيدم فرمود يكى از مواردى كه حضرت موسى(ع) با خحدا مناجات كرده خداوند فرمود اى موسى بعضى 
امور بهشت را به دست آنها مى دهم. موسى كفت خدايا اينان جه كسانى هستند؟ خداوند فرمود بندكانى هستند كه موجب 


خوشحالى برادر دينى اش مى شود به هر كيفيتى كه باشد ملاحظه مى فرماييد نه اطلاق دارد و همه جا را شامل مى شود. 


ص: حفر 


-١‏ مستدركك الوسائل» ميرازى نورى» جك ص /91 ابواب فعل المعروف» باب 75ل 5 ١515لا‏ آل الحت: 
؟- مرآهالعقول؛ علامه مجلسى» ج4: ص )4١‏ ح ”2 دارالكتب الاسلاميه. 


واينكه مى فرمايد بهشت را برايش مباح مى كنم دو كونه معنى شده است يكى اينكه يعنى كسى مانع او نيست و اكر در 
قيامت كفت من مى خواهم به بهشت بروم كسى مانع او نمى شود. دوم اينكه به بهشت مى برند ولى جايى را برايش مشخص 
نمى كنند بلكه هرجايى كه خودش خواست انتخاب مى كند كه شايد اين معنى مناسب تر باشد كه در قرآن هم داريم 


اف وها و فت أوانها ل سَلامٌ عَلَكُمْ طِبتُمْ فَادْلُوهَا خالوية 


(وسَين الدين القوا وي بهم إِلَى الْجَنّهِ زمَراً حنَّى د 
ركنا لذ اهن الخلة عون نا عد الْعَامِلِينَ (7) 


(70) و قَالُوا الْحَمَدُ لله ا صَدَقَنَا وَعْدَهُ وَ أو 


در قيامت مى فرمايد آنهايى كه تقوى دارند و آيه قبل از آن مى فرمايد آنهايى كه اهل كفر هستند سوقشان مى دهند سوى 
ا ل لي ل ل ل ل ل 
رسند قبلا درهاى بهشت را به احترام آنها باز كردند و خازنين ؛ نهشت أن ابئان استقيال: مى كتتك ومئن كوينك :زود نخدا بن شما 
ل ل ل ل 
انشاءاله نصيب همه ما بفرمايد) و وقتى نشستند داخل بهشت خدا را شكر مى كنند كه خداوند آن وعده اى كه به ما داده بود 
محقق ساخت و فرموده بود اكر تقوى داشته باشيد بهشتى هستيد حمد خدا را كه آن وعده الهى تحقق بيدا كرد و ما را وارث 


زمين بهشت قرار داد و جاى مى كيريم و انتخاب مى كنيم از بهشت هرجايى را كه بخواهيم. 


ص: م 


يس ادخال سرور در قلب مومن بهر كيفيت كه باشد ثواب ها و ياداش ها براى اوست 


؟- او عَنْهُمْ عَنْ أخم 3 عن أبيه عن خلق وح عقاد عن قصل ثن عُمَرَعَن أبى عَئِدِاللواع) قَالَ: لَا يَرَى أع دُكم إِذَا أَدْخَلَ عَلَى 
مُؤْمِن سُرُوراً أَنَّهُ عَلَيِهِ أَدْخَلَهُ فَمَط بَلَ وَ الله عَلَينا بل وَ الله عَلَى رَسُولٍ اللو(ص).» (1) (7) 


اكر كسى برادر دينى اش را خوشحال كرد فكر نكند فقط او را خوشحال كرده بلكه سرور بر ما وارد كرده بلكه والله اين سرور 


را ير رسول الله(ص) وارد كرده است. 


الكو براى ساير ملت ها خواهد بود و انشاءالله عاقبت به خيرى هم دارد. 
بحث فقهى: ما لكيت كنج در صورت كشف در ملكك خود كاشف: 


در كنج كفتيم اكر در بلاد كفر بيدا شود مطلقا خواه اثر اسلام داشته باشد يا نداشته باشد در ملكك مباح باشد يا در ملكك 


شخصى باشد كاشف آن مالكك مى شود و خمس آن را بايد بدهد. 


اكر در بلاسد اسلام باشد اكر در زمين مباح باشد و اثر اسلام ندارد مالكك مى شود و اككر اثر اسلام دارد دو قول است يكى 


تصرف كه مالكك مى شود و خمس دارد و يكى عدم تصرف كه حكم لقطه دارد. 
مرحوم امام در ادامه اين وجوه مى فرمايند: 


«نعم لو وجده فى أرض مملوكه له بابتياع و نحوه عرّفه المالكك قبله مع احتمال كونه له» و إن لم يعرفه عرّفه السابق إلى أن 
ينتهى الى من لا يعرفه أو لا يحتمل أنه له» فيكون له و عليه الخمس إذا بلغ عشرين دينارا فى الذهب و مأتى درهم فى الفضه. و 
بأيهما كان فى غيرهماء» (7) 


ص: وزكر 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج18. ص 2768 كتاب الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء ابواب فعل المعروفء باب 58 ح ”7 آل 
السك 

"- مرآهالعقول» علامهمجلسىء ج4: ص ”47 ح 6, دارالكتب الاسلاميه. 

- تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١»‏ ص 05 دارالكتب العلميه. 


اكر كنج رادر ارض مملوكه خودش كه خريدارى كرده يا هديه كرفته مثلا به مالكك قبلى مراجعه كند اكر احتمال مى دهد 
كه براى آن مالكك باشد و الا براى خودش است و اكر مالكك كفت نه مال من نيست بايد به مالكك قبلى تر مراجعه كند تا به 


جايى كه يكى بككويد براى من است و اكر همه كفتند ما خبر نداريم تصرف مى كند و مالكك مى شود و خمس آن را بايد 


بدهد. 


مرحوم سيد در عروه تقريبا همين تعبير را دارد و مى فرمايد 


«و لو كان فى أرض مبتاعه مع احتمال كونه لأحد البائعين عرفه المالكك قبله فإن لم يعرفه فالمالكك قبله و هكذا فإن لم يعرفوه 
فهو للواجد و عليه الخمس» )١(‏ 


اكر كنج را در زمينى بيدا كرده كه خريدارى كرده و احتمال مى دهد كه اين كنج براى يكى از بايعين است يكى يكى سراغ 


اينها مى رود و اكر هيجكدام ادعايى نداشتند و نككفتند براى ماست براى خودش مى شود و خمس دارد. 
مرحوم حكيم در مستمسكك بعد از كلام سيد يزدى مى فرمايد «و هو المشهور؛ (7) 


يس نه تنها مرحوم سيد و مرحوم امام بلكه مشهور علما مى فرمايند اكر در ملكك شخصى كه شخصى خريده و مالكك شد 


كفس بيدا قد بابد بة مالكك قلق عراجعه كدو اكر عايوس شد ووش قتصرق فى كتن: 
دن جواهر من فرمايد 


«ففى المنتهى 20 و التذكره (5) و المسالك (2) و غيرها (2) (/) (4) عرفه البائع» فإن عرفه و إلا فالمالك الذى قبله و هكذاء 
بل لا أجد فيه خلافا بينناء لوجوب الحكم به له مع دعواه إياه إجماعا فى المنتهى»» (5) 


ص: /80 


-١‏ العروهالوثقى» سيد يزدى» جا ص 0158 جامعه مدرسين. 

-"١‏ مستمسكك العروه الوثقى» سيدمحسن حكيم, ج 4: ص 257١‏ كتابخانه آيت الله مرعشى نجفى. 
اك منتهى المطلب» علامه حلى» جل ص 6١8‏ مجمع البحوث الاسلاميه. 

ع تذكرهالفقهاء. علامه حلى» جلا ص 331/6 آل البعة: 

ه- مسالكك الافهام, شهيد ثانى» ج ١‏ ص 87٠0‏ معارف اسلامى. 

9 شرايع الاسلام» محققحلى» ج١2‏ ص 78 استقلال طهران. 

/ا- ارشاد الاذهان» علامه حلى» ج لك ص 957 جامعه مدرسين. 

- حدائق الناضره» محقق بحرانى» ج١21‏ ص /77 جامعه مدرسين. 


9- جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج18. ص ١‏ "2 دارالكتب الاسلاميه. 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد خلافى در اين مسثله بين ما نيست يعنى همه اين سلسله مراتب را قائل هستند يس اين قول 


مشهور است و قول متفق عليه است 
استدلال به اين قول: به دو دليل تمسكك شده 


دليل اول: قاعده يد است و مالك قبلى يد در ارض داشته يس يد در ما فيها هم دارد و مراد ما فيها الى هم فيها خالدون است 


يعنى هر جه قدر از عمق زمين باشد داراى يد است. 
مرحوم علامه در تذكره مى فرمايد 
«لأنْ يد المالكك الأول على الدار» فتثبت على ما فيهاء و اليد تقضى بالملكك.» )١(‏ 


مالكك اولى يد بر دار داشت و يد بر ما فيها هم داشت و يد هم علامت ملكيت است يس او مالكك بوده و مالك اين كنج هم 
هست و بايد به او مراجعه نمود واكر هيجكدام از مالكين ادعا نكردند مال لا مالكك له مى شود و كاشف تصرف مى كند و 


خمس مى دهد. 
علامه در ادامه مى فرمايد «مضافا الى أنه يجب الحكم له لو ادعاه؛ اجماعا قضائا لظاهر اليد 


مضافا بر اينكه علاوه بر قاعده يد اكر مالى را مسلمانى ادعا كرد براى من است بالاجماع به او مى دهيم واين دليل هم 
بال كشتقن سباق فاعده ند انك 


مناقشه در دليل قول اول: 


دو ايراد به اين استدلال شده يكى اينكه ملكيت مالكك قبلى ساقط شده و يد ملكيت فعلى را ثابت مى كند و كسى كه فروخت 
ملكيت او ساقط شد شما مى كوييد يد حجت است بر ملكك و اين را قبول داريم اما يد فعلى را مى كُوييم نه يد قبلى و يد 
فعلى حجت است بنابراين صحيح نيست كه به سراغ مالكك قبلى برويم خانه را از مالكك خريديم و الان يد براين خانه ندارد 
جه برسد به اينكه بر كنجى كه براى سال هاى قبل است يد داشته باشد ما كارى به كنج نداريم ما مى كُوييم خانه را فروخته 
است كسى كه يد بر مالى دارد يد دليل بر مالكيت است اما يد فعلى نه يد سابق مالكك سابق در حال حاضر نه روى خانه و نه 


روى كنج هيج يدى ندارد تا حجت باشد. 


ص: 0 


-١‏ تذكرهالفقهاء» علامه حلى» ج6. ص 5١6‏ آل الست 


كتاب الخمس (مالكيت كنج در صورت كشف در ملك خود كاشف) 11/.1/ "91 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0ل. 
كفتيم اكر شخصى زمين را مالكك شود و در آن كنجى با آثار اسلامى بيدا كند در مسأله دو قول است: 


قول اول: مشهور فقهاء مى كويند برود و مالكك را يبدا كند و اطلاع دهد اكر مال او بود كه تحويل مى دهد و الا به سراغ 
مالكك قبلى فى رودو عكذا| اكر كستى ادعاى مالكيت كردية اوفى دهد و اكر كسى يندا نشد و مأبوس شد آز اكه مالكى 
بيدا شود اينجا خودش تملكك مى كند و خمس آن را مى يردازد. مرحوم امام هم مى فرمايد «عرفه المالكك» )١(‏ تا مأيوس شود 
مرحوم سيد 070 در عروه عينا همين فتوى را دارد مرحوم صاحب جواهر 00 مى فرمايد «لم اجد فيه مخالف» و بعضى هم 
ادعاى اجماع كردند. 


دليل مسأله: 


-١‏ دليل اول: قاعده يد: كفته اند يد هر كس بر زمين و كنج ثابت باشد همان شخص مالكك كنج است و قاعده يد هم كه 


شرعا حجت است اكر يد سابق كفت مال من نيست سراغ يد اسبق مى رود و هكذا... 


"- دليل دوم: كفته اند در جنين مالى اكر كسى ادعا كرد كه مال اوست اجماع است كه قبول مى شود اين دليل دوم خارج از 
يد نيست همان يد است اما كفته اند اجماع داريم كه اككر ادعا كرد حجت است و قبول مى شود. 


ص: لمانا 
-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج »١‏ ص 85؛ دارالكتب العلميه. 


-"١‏ العروه الوثقى» سيك يزدى» ج 2 ص 058 جامعه مدرسين. 


1 جواهرالكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج02 ص 3١‏ دارالكتب الاسلاميه. 
متاقشه در ابعدلال قول امشهور: 
دو ايراد قوى به اين اسعد لآل شدةاسثت. 


ايراد اول: قاعده يد دليل بر ملكيت است و حجت است اما به يد فعلى نه بر يد سابق اين كسى كه الان خريده مالكك است يد 
دلالت مى كند بر حجيت يد حجيت فعلى را مى كويد آن وقتى كه يد داشت مى كفتيم بالتبع كنج هم ملك اوست وقتى يد 


او هم بر خود اين مال هم بر تبعات آن قطع شده است. 


ايراد دوم: كفته اند اين قاعده يد كه تمسكك مى كنيد قاعده را قبول داريد و تمسكك مى كنيد يا خير؟ اككر قبول داريد و مى 
كوييد يد دليل ملكيت است يس مالكك قبلى هم يد داشته يس نياز به تعريف نيست بلكه بايد به او تحويل داده شود بدون 


تعريف و مسامحه و سوال جون مالكك است. 
ياسخ مناقشه بر استدلال به قول دوم: 

هر دو اشكال را مى شود رفع كرد. 

رد اشكال اول بر دليل مشهور: 


كفتيد يد فعلى را حجت مى دانيد مى كُوييم كه ما يد قبلى را نمى كوييم بالفعل حجت است مى كوييم يد قبلى در زمان 
خودش حجت بود. يعنى كسى كه ديروز مالكك بود وفروخت صاحب يد ديروز حجت بود نه يد امروز يس خلط نشود كه 
وقتى مى كوييم يد حجت است يد زائله را حجت بدانيم اكر رفتيد خانه اى خريديد بعداز ٠١‏ روز ديديد يكك صندوق 


آنجاست شكك مى كنيد مال مالكك قبلى است بديهى است كه نه مى رويم ازاو سوال مى كنيم و اكر مال او بود به او مى 


يم 


ص: مان 


بنابراين دليل بر حجيت يد هم يد موجود است هم يد قبلى كه اكر آثارى بر آن باشد الان هم هست اكر عالم بود به وجود 
كنج و فروخت حقش زائل شد اما احتمال مى دهيم كه خبر ندارد يا فراموش كرده از اين جهت است اكر كفت مال من است 
و نفروختم به او مى دهيم اما اكر كفت زمين و مافيها را فروختم آنجه بيدا شد براى مشترى است. 


رد اشكال دوم بر دليل قول مشهور: 


اما اشكال دوم كه كفتيد قاعده يد را قبول داريد يا خير؟ در جواب مى كوييم يد دو قسم است كاهى يد استقلالى است و 
كاهى تبع كر اسكةالالى باشك بعتن مسكقيما روغ مال تسلط عدا عى كند و اكرات بعتن يداوو ارضي و فاافيها كديد 


روى مافيها يد تبعى است. 


بين اين دو فرق است دليل حجيت يد تعبدى نيست بلكه به بناء عقلا است و شارع امضا كرده است. و بناء عقلا دوكونه است 
نسبت به استقلالى مى كويند مالك است. اما ممكن است نسبت به تبعى عقلاء بكويند بايد ببينيم مالكك اولى قبول دارد يا 


خير؟ كه مالكك بود و انتقال داد يا خير؟ و اين سيره و بناء عقلاء است. 


يس قول مشهور ثابت مى شود كه اكر كسى در زمينى كنجى بيدا كرد به بايع مراجعه مى كند و تعريف مى كند واكر 


شناخت به او مى دهيم و الا سراغ مالكك قبلى مى رويم. 
”"- دليل قول مشهور: 
علاوه براين شيخ انصارى براى قول مشهور به دو روايت تمسكك كرده اند. 


الف: روايت موثقه اسحاق بن عمار «وَ عَنْهُ عَنْ ص هوَانَ عَنْ إشرحاق بْن عَمَار قَالَ: سَأْلْتٌ أبَا إبْرَاهِيم(ع) عَنْ رَجُلٍ نَرَلَ فى بتغض 
بُيوتِ مكة فَوَجَدَ فيه تخأ مِنْ سبِعِينَ دِرْهَماً مَذُْونَه فلم تَرَلَ مَعَهُ وَلَمْ يَذْكَرْهَا حَنَّى قَدِمَ الكوقة كيف يَصْدمْمُ قَالَ يَشأل عَنْهَا أخل 
الْمَنْزِلٍ عَلهُمْ يَعْرِفُونَهَا قلت فَإِنْ لم يَعْرِفُوَهَا قال يَتَصَدَّق بهَا.» )١(‏ 


صسص: 707 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج60 ص //6. ابواب اللقطه. باب 8 حك آل العيت: 


اسحاق بن عمار كويد در مورد مردى از امام صادق(ع) يرسيدم كه به مكه رفته بود ودر يكى از منزلها براى استراحت رفته 
بودند كه در آن منزل 7١‏ درهم مدفون بيدا كرده بود و همراه خود نكنه داشت و به كسى نككفت تا اينكه به كوفه بازكشت (از 
امام سوال كردم) اين ١‏ درهم راجه بايد بكنم امام(ع) فرمودند از اهل منزل بايد ببرسد اكر كفتند مال ماست بايد به آنها 
بدهد در ادامه مى كويد اكر كفتند نمى شناسيم امام فرمودند از طرف مالكك صدقه بدهد. 


كيفيت استدلال: 


مى فرمايد كسى كنجى در منزلى يبدا كرد برداشت آمد كوفه و از امام سوال كرد امام فرمود برو از اهل مكه سوال كن اين 
شاهد حرف ماست. استدلالى كه اينجا مى شود اين است كه در اينكه اين كنج بوده و صدق كنج بر آن است شكى نيست 
جون مدفون بوده و مبلغ قابل توجهى هم بوده يس بايد از مالكك بيرسد اين شاهد حرف ماست كه ما هم اكر زمينى خريديم و 
كنجى در آن يبدا كرديم بايد از بايع سوال كنيم يس از اين روايت استظهار مى كنيم براى ما نحن فيه زيرا ما كارى به اجاره و 
بيع نداريم بلكه در منزلى كه سكونت داشت كنج را يبدا كرد امام فرمود بايد از آنكه قبلا منزل مال او بود بيرسد. 


دو روايت ديكر هم هست انشاءاله براى فردا. 

0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

كفت براى من است به او مى دهند و اكر نفى كرد سراغ مالكين قبلى مى رود و هكذا. 
ص : "107 


دليل قول مشهور قاعده يد است با اين توضيح كه يد فعلى حجت است منتهى جون از ديكرى خريده او هم يد داشته و بايد از 


شيخ همه بى ترديد ريزه خوار خوان شيخ هستند. مرحوم شيخ در كتاب خمس به دو روايت تمسكك مى كند. 

-١‏ او عَنّْهُ عَنْ ص هُوَانَ عَنْ إشْححاق بْن عَمَارِ قَالَ: سَأُلْتٌ أيَا إبْرَاهِيم(ع) عَنْ رَج نَرَلَ فى بتغض يُيُوتٍ مَكة فَوَجدَ فيه نوأ مِنْ 
سَبِعِينَ دِرْهَماً مَذْهوئهُ فلم تَرَل مَعَهُ وَلَمْ يَذّكرِهًا حَنَّى قَدِمَ الكوقة كيِفٌ يَضْئَمٌ قَالَ يَشأل عَنْهَا أَهْلَ الْمَْرِلِ لَعَلِهُمْ يَعْرفونَهَا قلت فَإِنْ 
لَمْ يَعْرفُوهًا قَالَ يَتَصَدَّق بها )١(‏ 


اسحاق بن عمار كويد از حضرت امام موسى بن جعفر(ع) يرسيدم مردى در سفر به مكه در يكى از منزلها كه براى استراحت 
رفته بودند (در آن منزل) ٠"درهم‏ مدفون بيدا كرده بود و همراه خود نككه داشت و به كسى نككفت تا اينكه به كوفه بازكشت 
اكنون با اين ٠١‏ درهم جه كند؟ امام فرمودند از اهل منزل بايد بيرسد اكر كفتند مال ماست بايد به آنها بدهد راوى در ادامه 


كيفيت استدلال: 


بحث ما خريد است و اينكه بعد از خريد اكر كنجى بيدا كند تكليف جيست؟ ولى اين روايت بحث خريد نيست بلكه جايى را 
اجاره كرده است. اما مى كوييم از اينكه امام فرمود «از مالكين بيرسد» ازاين وجوب تعريف فهميده مى شود كه نمى تواند 
تملك كند و بايد اعلام كند و همين مقدار شاهد مى شود كه در خريد هم بايد به بايع مراجعه كند. زيرا در منزلى رفته و 
توقف كرده و كنجى يبدا كرده و امام فرمود از اهل منزل بيرس اين ويزكى و مناط در هر دو مورد - اجاره و بيع - موجود 
است. مرحوم شيخ مى فرمايد به اين قرينه كه امام فرمود تعريف مى خواهد مى كويبم در صورت خريد هم تعريف به مالكك 


ص: ع 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج06 ص //6. ابواب اللقطه. باب 8 ح آل البدت: 


نظر استاد: 


ولى ما قبلا كفتيم انصاف اين است كه اين روايت بر تعريف در صورت خريد دلالت ندارد. زيرا بعيد است از كلمه «مدفونه) 
كه در عبارت بود بتوانيم استفاده بكنيم كه كنج بوده است يعنى در منزلى كه اجاره مى دهند و مرتب حجاج مى آيند و مى 
روند بعيد است كسى كند وكاو , بكند و كنج بيدا كند بلكه مراد اين است كه مخفى كرده بودند و ييدا كرده است. در حاليكه 
در صدق كنج بايد سالها از دفن كذشته باشد تا صدق كنج كند يس اين مال مجهول المالكك است كه در اين صورت بايد به 
مالك مراجعه كند شايد آنها خبر داشته باشند و از تعبير «لعلهم» در كلام روايت به دست مى آيد حتى شايد براى مالكك 
نباشد؛ بلكه براى مستاجرين قبلى باشد يس از اين روايت بيش از مال مجهول المالك استفاده نمى كنيم و دلالتى بر مانحن فيه 
ندارد. لذا فرمود «يتصدّق بها» صدقه بدهد. 

-١‏ امححمَدُ بن يَعقُوبَ عَنْ محمد بن يَحيى عَنْ عَبِدِاللّهِ بن جَعْفَرِ قَالَ: كتبت إِلَى الرجلٍ(ع) أسألة عَنْ رَجلٍ | افتزها جزدرا أذ ؛ 
الا قايع كنا اتش شوق خد ها قدا رَاهِم أ ا 
يَعْرفُهًا فَالسَّ ء لَك رَرَفَك اللَهُ إياهُ (1) 


ره 


دكا ير أو جوَْرَة لِمَنْ يَكُونُ ذلك قَوَكّ(ع) عَرفْهَا اباتع َإِنْ لَمْ ب 
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عبدالله بن جعفر مى كويد به آقا نامه نوشتم (نمى كويد به جه كسى نوشتم بلكه مى كويد نوشتم به مردى(ع)) ودر مورد 
مردى يرسيدم كه شترى يا كاوى خريد براى قربانى در مكه؛ وقتى حيوان را ذبح كرد در شكم آن صرّه اى يبدا كرد كه در 
آن درهم و دينار يا دانه جواهرى بود سوال اين است كه اين صرّه براى جه كسى است؟ امام در جواب مكاتبه نوشتند كه از 


آن بايع بيرسد اكر كفت نمى دانم اين جيزى است كه خداوند روزى ات كرده و تصرف كن. 


ص: عم 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج60 ص 607 كتاب اللقطه. باب 4 ح ١‏ آل الست: 


مرحوم شيخ به اين روايت هم تمسكك مى كند براى ما نحن فيه و فرمود بايد به بايع زمين مراجعه كند. و مرحوم نراقى در 
مستند )١(‏ هم اين روايت را نقل مى كند و مى فرمايد جه فرقى مى كند بين اينكه مدفون باشد فى الارض و يا اينكه مدفون 


باشد در شكم حيوان و هر دو جيزى است كه مدفون است و فى الارض را هم كفتيم خصوصيتى ندارد. 
در جواب مى كُوييم؛ 


اولا: صدق كنج نمى كند كنج بايد مدفون قصدا باشد و استمرار در آن باشد. اما اينكه در شكم حيوان بيدا شده است براى 
ديروز و امروز است و سابقه اى ندارد تا كنج باشد. مرحوم آقا رضا همدانى مى فرمايد فرقى نمى كند كه از حلق حيوان 
درآمد يا از شكم حيوان يا روى كرده حيوان درآمد بلكه مال مجهول المالكك را بلعيده و على اى حال صدق كنج بعيد است. 
علاوه براين امام(ع) فرمودند به مالك معرفى نمايد اكر مالك كفت من نمى شناسم جيزى است كه خداوند روزى اش 
نموده. اين بيان امام نه با كنج مى خواند و نه با لقطه لكن در خصوص اين فرمودند كه خداوند روزى ات كرده و حكمى هم 


دادند مخصوص به همين مورد است و يكك تعبدى است. 
بالاخره اين روايت هم وجهى ندارد مضافا اينكه حكم كنج كه خمس باشد را در روايت نياورده است. 
روايت ديكر هم بعض بزركان تمسكك كردند و مرحوم آقارضا همدانى هم ذكر مى كند 


«وَ بِإسْمَادِهِ عَن الْحَسَن بن مُحَمَّدٍ بْن سَمَاعَهَ عَنْ ص هْوَانَ عَنْ عَاصِم بْن حُمَةدٍِ عَنْ مُحَمَّدِ بْن قيس عَنْ أبى جَغْفْر(ع) قال: قَضَى 
عَلِىٌ (ع) فى رَجَل وَجَدَ وَرقا فى خَربَهِ أن يُعَرّفْهًا فإن وَجَدَ مَنْ يَْرفْهًا وَ إلا تَمَتَعَ بهَا.» 50 


ص: م 


3 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج60 ص /516, كتاب اللقطه. باب 8 حم آل البيت: 


محمد بن قيس از حضرت امام باقر(ع) نقل كرده است كه فرمود: اميرالمومنين(ع) در مورد شخصى كه ورقه اى در خرابه اى 
بيدا كرده قضاوت كردند كه بايد معرفى كند اكر كسى شناخت به او مى دهد و الا خودش استفاده مى كند. برخى از بزركان 
نظير حاج آقا رضا همدانى به اين روايت تمسكك كرده اند و كفته اند وقتى در خرابه بيدا كرد و بايد تعريف كند كفته اند 


سزاوارتر از همه براى تعريف مالكك است. 

نظر استاد: 

اين هم قابل اشكال است زيرا معلوم نيست بر «وجد ورقاه صدق كنج بكند بلكه ممكن است اصلا مدفون نبوده است. يكك 
تكه نقره يبدا كرده را كه نمى كوييم كنج يبدا كرده هم از نظر كمى و هم از نظر كيفى اشكال در آن است يكك ورق است. 


ثانيا: معلوم نيست مدفون بوده است. در نتيجه تنها دليل ما براى مسأله همان قاعده يد است. 


و خود شيخ مى فرمايد ولى ظاهر امر اين است كه بككوييم اين مربوط به بحث ما نيست و شايد امر به صدقه دادن استحبابى 


يس قول صحيح همان قول مشهور است زيرا ادله اى كه دلاللت بر حجيت يد مى كند سيره عقّلا است و سيره يد فعلى را 


بحثى در ذهن آقايان بود كه آيت الله مكارم عنوان كردند و توجيهى آوردند اصل اشكال ايشان اين است كه از نظر فقها 
اتفاق است كه اكر كسى كنجى بيدا كرد مالكك است از طرفى در روايات هم ديديم كه كنج براى كسى است كه بيدا كرده 
است. ايشان مى فرمايد مراجعه كردم به كتب فقهاى عامه و اين حكم مورد اتفاق علماى عامه هم هست جرا با اين اوضاعى 
كه داريم مى بينيم در جايى كنجى بيدا شد حكومتها (جه در ايران يا ديكر كشورها) وارد مى شوند و تصرف مى كنند. حتى 
اكر كسى كنجى بيدا كند و اعلام نكند محكوم مى شود و تعزير مى شود. آيا مبنايى دارد با اين همه اتفاقى كه در اين مسأله 


وجود دارد. انشاء الله براى فردا. 


ص: /ام 
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موضوع: كتاب الخمس (بيان يكك شبهه در مالكيت كنج در صورت كشف در ملك خود كاشف) 


كفتيم آيت الله مكارم در كتاب خمس مسأله اى را به عنوان فرعى مهم و مورد ابتلاء مطرح كردند. البته من نديدم غير ايشان 


كسن ال بور كان مععرضن شذه اكد 


ايشان فرمودئد: عادت حكومت ها بر اين است كه اكر در كشورشان كسى كنجى را بيدا كند اينها تصرف مى كتند و اخذ مى 
كنند واجازه نمى دهند خود واجد در آن تصرف كند حتى اكر جنانجه نيايد بككويد عقوبت مى شود. و هيج كونه حقى ولو 


فقهى دارد يا خير؟ 


ايشان مى فرمايد مراجعه كردم به اقوال علماى شيعه ديدم كه اتفاق دارند كه اكر كسى كنجى بيدا كرد با شرايطى كه كفته 
شد ملكك خود واجد است. و روايات متواتره در اين باب داريم كه براى واجد است. فقط روايات فرمودند «عليه الخمس» يعنى 


نانك + الدانة مث با وال , با اها * بدهك. 
دا فك حمس رابه حكو يا والى د هل خمس ؛ 


ايشان در ادامه مى فرمايد تفحصى كرديم در كلمات علماى عامه ديديم كه آن ها هم جنين اتفاقى را دارند و در كتاب هايى 
نظير -الفقه على المذاهب الأربعه - كه اقوال را نقل مى كنند ديديم اين قول هست. 


بنابراين روى اين مبنا كه واجد كنج مالكك كنج است و اخذ از او بدون رضايت او غصب و حرام است و تعدى به آن شخص 
مى شود؛ فقهاء اتفاق نظر دارند لذا بين اين حكم شرعى و عملى كه در شرائط فعلى حكومت اسلامى اقدام مى كند به ظاهر 


تنافى وجود دارد. 

ص: /2" 

راه حل تنافى بين مالكيت واجد كنج و اقدام عملى حكومت اسلامى: 

جند وجه مى شود درست كرد كه در آن صورت حكومت مجاز است كنج به دست آمده را از واجد بككيرد؛ 


وجه اول: بعض از معاصرين كه قائلند كنج جزء انفال است و همانند معدن جزء اموال عمومى است و اختيار آن با ولى امر 


است و رواياتى هم داريم كه انفال را اجازه دادند و مباح كردند و مى توانند تصرف كنند. 


روى اين مبنا اكر كنج جزء انفال باشد و اختيار به يد ولى امر مبسوط اليد باشد ولى امر مى تواند وجه صرف آن را عوض 


كند يعنى در حكومت اسلامى قانون بككذارند كه مصلحت اين است كه تحويل حكومت شود. جنانجه در معدن هم بعضى 
كفتند انفال است و ملكك عموم است و زمام آن به دست امام است و امام هم كاهى مى فرمايد حلال كردم براى شما و كاهى 
هم مى فرمايد حلالل نكردم و بايد تحويل بدهيد. اككر اين مبنا را كه انفال است قبول كنيم وجهى براى اين قول مى توانيم 
درست كنيم» كه واجد كنج حق تصرف ندارد و بايد تحويل حكومت دهد. 


مناقشه در وجه اول: 


مى كوييم با اينكه روايات كثيره در انفال داريم و در مقام بيان هم بوده است در عين حال هيج يكك از روايات كنج را جزء 
انفال ندانسته است هرجند در برخى از روايات از معدن به عنوان انفال نام برده شد. با همه اشكالاتى كه داشتيم اما اين قول را 


مى كذاريم كنار و اين مبنى را كه انفال باشد و حكومت مى تواند جلوى آن را بككيرد را صحيح نمى دانيم. 


وجه دوم: ممكن است بككوييم سيره عقلا براين شده كه كنج ها را دولت ها مى كيرند يس به دليل سيره عقلا كه حجت است 
مى توانيم بكُوييم درست است كه حكومت ها تصرف كنند. 


ص: الجمارا 


مناقشه در وجه دوم: 


در جواب وجه دوم مى كوييم سيره به نفسه حجت نيست بلكه اككر در زمان ائمه باشد و امضاء بشود آن سيره و بناء حجت 
است يس اين سيره مستحدث است و اين سيره جون ممضى نيست يس حجت نيست يس اين وجه هم مى رود كنار و نمى 


توان به واسطه اين مبنى فعل حكومتها را توجيه كنيم. 


وجه سوم: ممكن است احتمال قوى ترى مطرح باشد كه؛ زمان حاضر با زمان هاى سابق فرق دارد زيرا به كنج هايى كه سابق 
بيدا مى شد نظر مادى مى شد و ارزش مادى داشت. اما امروز ارزش معنوى دارد و حيات ملى براى آن قائل هستند و جزء 
تمدن جندين هزار ساله اين بلد حساب مى شود و جزء آثار فرهنككى است و عزتى براى كشور است و اكر كنج هايى اينككونه 
كشف شود بايد در اختيار دولت باشد يعنى به يكك عنوان ثانويه از جهت اينكه تمدن و سابقه كشور و ييشرفت كشور را 
معرفى مى كند و شرع هم آن را امضاء كرده و تحت اين عنوان ثانوى بايد حكومت ها اين اموال را تصرف كنند و اكر در 


دست اشخاص باشد تلف مى شود واز بين مى رود. 


به علاوه اكر در اختيار شخص باشد شايد هوس نمايد كه از كشور خارج نمايد و در معرض تلف بودن هم خسارتى است 
براى كشور و براى حفظ ازاين خسارت ها حكومت ها بايد تصرف نمايند. لذا بر دوش دولت قرار داده مى شود تا حفظ و 
بقاء اين آثار تضمين شود. 

وجه جهارم: (جمع بين حقين): روايات مى كفت ملكك واجد است و عنوان ثانوى مى كويد دولت بكيرد جمع بين حقين اين 
است كه از واجد بككيرند و قيمت آن را به واجد بدهند از يكك طرف روايات مى كويد ملكك واجد آن است و در اختيار 
اوست و از اواكر بخواهند بككيرند غصب است و حرام است و اين روايت به قوت خودش باقى است از طرف ديككر براى عزت 
كشور اسلامى و براى حفظ اين آثار از در معرض تلف بودن لازم است دولت تصرف كند لذا مى كوييم يكك ارزش مناسبى 


روى آن مى كذارند و به واجد مى دهند. 


ص: 08 


نظر استاد: 


وجه سوم مناقشه ندارد و وجه جهارم راه جمع خوبى است بنابراين اكر شخصى كنجى را يبدا كرد به دولت تحويل مى دهد و 


به هر حال بعد از حد نصاب خمس دارد و على القاعده خمس آن را واجد مى يردازد. 
«إذا بلغ عشرين دينارا فى الذهب و مأتى درهم فى الفضه. و بأيهما كان فى غيرهماء» )١(‏ 


در ملكى كه از كسى خريد كنجى بيدا شد بعد از مراجعه به مالكين قبلى براى خودش است و خمس آن را بايد بدهد بشرط 
اينكه به بيست دينار در طلا و دويست درهم در نقره برسد يعنى حد نصاب براى آن قائل هستند و اككر غير طلا و نقره است 


بايد ارزش آن به اين مقدار برسد واكر قيمت دينار و درهم تفاوت دارد به اقل اين دو مقدار برسد 


كتاب الخمس (شرائط وجوب خمس در كنج) /ا/11 1 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (شرائط وجوب خمس در كنج) 

شرط اول: حد نصاب: 

مرحوم امام بعد از اينكه موارد وجوب كنج را بيان كردند وارد بحث شرايط وجوب خمس در كنج مى شوند. 


فحث :امو 3 3 بحل نصابب اسيت اما فر مايد «اذا بلغ عشرير: ديئارا فى الذهب» (؟) بعن اكر كنج به دست آمده طلا 
بحث أمر : مرحوم أمام مى فرمار بلغ عشرين دينارا فى الذهب يعنى 1 
است بايد به بيست دينار برسد «و مأتى درهم فى الفضه و بايهما كان فى غيرهما» 0 و اكر نقره است بايد به دويست درهم 
برسد اكر طلا و نقره نيست بايد قيمتشان به يكى از اينها يعنى قيمت بيست دينار طلا و يا دويست درهم نقره برسد. 


ص: 7/١‏ 
-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج »١‏ ص 005 دارالكتب العلميه. 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج ١‏ ص 005 دارالكتب العلميه. 
- تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج »١‏ ص 005 دارالكتب العلميه. 


توضيح بيشتر اين است كه حد اول نصاب زكات در طلا مقدار ٠‏ دينار است و حد دوم در زكات 5" دينار است و در كتاب 
الزكاه كفته شده و آمده است كه در خمس هم اين كونه است. و در درهم حد نصاب اول ٠‏ درهماست و حد نصاب دوم 


نقره 36٠‏ درهم است كه تفصيل آن در كتاب الزكاه كفته شده و اين فتواى مرحوم امام بود. 


از اقوال علما در اينجا استفاده مى شود كه مسأله اجماعى است مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: «و يعتبر فى وجوب الخمس 
فيه النصاب بلا خلاف أجده فيه و إن أطلق بعض القدماء بل فى الخلاف )١(‏ و الغنيه (7) و السرائر 20 و ظاهر التذكره (5) و 
المنتهى (2) و المدارك (2) الإجماع عليه»» (20 


اطلاق كفته اند كه در آن خمس است لكن نصاب آن را نككفتند و مطرح نكردند ولى مخالف نيستند بلكه از عبارات بزركان 
استفاده مى شود كه مسأله اجماعى است. و نيز بحرانى در حدائق مى فرمايد: «و لا خلاف أيضا بين الأصحاب فى ما أعلم فى 
اشتراط الخمس فى هذا النوع ببلوغ عشرين دينارا أو مائتى درهم و هو النصاب الأول من الذهب و الفضه»» (4) 


ص: فض 


-١‏ الخلاف» شيخ طوسىء ج ؟» ص 2/8 جامعه مدرسين. 

1- غنيهالنزوع؛ ابن زهره حلبى» ص 2.179 موسسه امام صادق(ع). 

8- سرائرء ابن ادريس حلىء» ج ١‏ ص 584 جامعه مدرسين. 

*- تذكره. علامه حلى» جه ص 878 آل البيت. 

- منتهى» علامه حلى» جل ص 258 مجمع البحوث الاسلاميه. 

*- مدارك الاحكام» سيد محمد عاملى» ج2: ص ١‏ آل البيت. 

/ا- جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرىء ج18١.‏ ص18 دارالكتب الاسلاميه. 


- حدائق الناضره» محقق بحرانى» ج١21‏ ص 777 جامعه مدرسين. 


تا آنجايى كه من مى دانم و بدست آوردم مخالفى بين اصحاب نيست در اينكه شرط خمس در اين نوع از جيزها مثل كنج 
رسيدن به عشرين دينار يا مأتى درهم است كه نصاب اول طلا و نقره است. مرحوم شيخ در خلاف دو ادعاى «لا خلاف» دارد 


و مى فرمايد: 


لاد حلاف اول: «الركاز هو الكثر المدفون يجب قبه الخمس بلا خلاق» 480 ادغعاى لآ خلاق اول ابن اسث كه مى قرماند يله 


خلاف ركاز همان كنج مدفون است كه در صورت كشف يرداخت خمس آن واجب است. 


لا خلاف دوم: «و يراعى عندنا فيه ان يبلغ نصابا يجب فى مثله الزكاه» (1) در نزد ما فقهاى اماميه شرط وجوب خمس در كنج 
اين است كه مقدارش به حدى برسد كه در آن حد زكات واجب مى شود. و حد وجوب زكات در نصاب اول طلا ٠١‏ دينار و 
درهم دويست درهم است. شافعى در فتواى جديد قول حد نصاب را مطرح كرده است و در فتواى قديم كفته است كم يا زياد 


خمس دارد اما مالكك و ابوحنيفه مى كويند فى قليله و كثيره خمس. 


مرحوم شيخ طوسى در ادامه مى فرمايد «دليلنا اجماع الفرقه» () يعنى دليل مشروط بودن وجوب خمس به رسيدن به حد 


نصاب اجماع فرقه است. 

بنابراين مرحوم شيخ دو ادعاى اجماع دارد: 

.١‏ اجماعى بودن خمس در كنز 

". اجماعى بودن شرطيت حد نصاب براى وجوب خمس در كنز 
علاوه بر اجماع روايتى صحيحه را به عنوان دليل مطرح كرده اند. 
صسص: "7/7 

-١‏ الخلاف» شيخ طوسىء ج 7 ص 217١‏ مسأله152) جامعه مدرسين. 


-١‏ الخلاف» شيخ طوسىء ج 7 ص 217١‏ مسأله152) جامعه مدرسين. 
- الخلاف» شيخ طوسى, ج 7 ص 217١‏ مسأله152) جامعه مدرسين. 


١عَنْ‏ أبى الْحَسمَن الرّفَّ ا(ع) قَالَ سَألنهُ عَمَا بَجِبٌ فيه الْحْمْسٌ مِنَ الْكثْر فَمَالَ مَا نَجِبٌ الزّكاهُ فى مِثْلهِ قفِيهِ اْحمْسٌ» (1) بزنطى مى 
كويد از امام رضا(ع) در مورد مقدارى كه اككر كنز به آن مقدار برسد خمس دارد يرسيدم - قبلا كفتيم ظاهر روايت اين است 
كه از حد نصاب يرسش دارد > امام فرمود «مرا تَجبٌ الرّكاهٌ فى مله (؟) به آن مقدارى برسد كه در مثلش زكات واجب 
است. مثلااكر در طلا دينار لا-زم است تا زكات واجب شود در كنز هم رسيدن به ٠١‏ دينار لازم است تا خمس واجب 


شود. 
همجنين در نقره ٠‏ درهمء حد نصاب زكات است در كنز بايد به دويست درهم برسد تاخمس آن واجب شود. 


جنس است و مى فرمايد كنج اككر طلا و نقره باشد خمس دارد و الا خمس ندارد. يعنى كنجى كه غير طلا و نقره باشد خمس 


ندارد. 

مناقشه در كلام آقاى خويى: 

ما كفتيم در روايت دو قرينه داريم كه سوال از مقدار است 

قرينه اول: صاحب رياض (5) فرمود اتفاقى است كه فقهاء از اين روايت مقدار فهميدند و اين قرينه مى شود 


مقدار داشت كه «من قليل او كثيرا (0) و امام جواب مشابه دادند و اتفاقا صريح است كه اكر به حدى كه در مثلش زكات 


ابي وريه شهن دازه وا كر سين هين ثدازة 


ص: عم 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» شيخ صدوقء ج ؟» ص 5٠‏ جامعه مدرسين. 

-١‏ من لا يحضره الفقيه» شيخ صدوقء ج ؟» ص 8٠‏ جامعه مدرسين. 

*- موسوعه الامام الخويىء ابوالقاسم الخويى» ج10. ص 0/2 مؤسسه احياء الآثار. 

؟- رياض المسائل» طباطبايى» ج8» ص 75١‏ آل البيت. 

ه- وسائل الشيعه. حر عاملى» ج4» ص 2598 كتاب الخمسء ابواب ما يجب فيه الخمسء باب#؛ ح١»‏ آل البيت. 


يس ظهور در يرسش از مقدار است نه نوع و جنس يس فهم علماء كه مقدار را فهميدند درست است و ما قرينه هم داريم كه 
مقدار مراد است. 

يكك مؤيد: روايت ديكر رواه المفيد «فى الْمُقَنعَهِ قَالَ: سَرْيْلَ الرّضًا عليه السلام عَنْ مِقَدَارٍ الكثْر الى يجب فيه الْحَمْسٌ فَقَالَ مَا 
يَحِبُ فيه الزَّكاهٌ مِنْ ذلك بعئنه قَفِيه الْحَمُمْ وكا لوول 1 مّ] تَجِبٌ فيه الزَّكاه فلا يه فيه.» (1) و مسالكك (؟) هم اين 
روايت را آورده است. 

برخى احتمال دادند كه همان روايت بزنطى است و مفيد نقل به معنى و مرسله آورده است كه مفيد كفت «سأل الرضا عليه 
السلام عن مقدار الكنز) () از اين جهت كه مفيد همانند ديكر علماء از روايت بزنطى مقدار را فهميد و نقل به معنى كرده 


است. لذا اين روايت يكك مؤيد است. 


يس عمده دليل براى اعتبار شرطيت نصاب همين روايت است كه صحيحه هست و اين را فهميديم كه در كنج بعد از نصاب 


خمس دارد حال اكر كنج درهم و دينار است بايد به عشرين دينار برسد تا خمس داشته باشد اين كنج سه حالت دارد: 
.١‏ كنج درهم و دينار باشد اككر به عشرين دينار و درهم به مأتى درهم رسيد خمس دارد. 

؟. كنج طلا و نقره مسكوك نيست بلكه شمش است در اينجا هم در طلا و نقره همان ٠١‏ و 3٠١‏ از باب اطلاق است. 
ص: 7/60 

-١‏ وسائل الشيعه» حر عاملى» ج4» ص 2591 كتاب الخمسء ابواب ما يجب فيه الخمسء باب ح6, آل البيت. 


؟- مسالكك الأفهام» شهيد ثانى» ج١»‏ ص :5*٠‏ معارف اسلامى. 
“- وسائل الشيعه. حر عاملى؛ ج4» ص 5917 كتاب الخمسء ابواب ما يجب فيه الخمسء باب2؛ ح©» آل البيت. 


*. اكر كنج نه طلا و نه نقره باشد بايد از اطلاق روايت استفاده كنيم كه مراد قيمتش به عشرين دينار يا مأتى درهم برسد 
منتهى در قسم سوم كه قيمت يكى از دينار يا درهم را داشته باشد اككر تفاوت قيمت بود مثلا عشرين دينار و ٠٠١‏ درهم تفاوت 


لذا امام فرمود «عليه الخمس اذا بلغ عشرين دينار فى الذهب و ماتى درهم فى الفضه و بايهما كان فى غيرهما» 2١(‏ 
وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

اخلاقى ادخال السرور فى المؤمن 97/١١/٠4‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع اخلاقى: ادخال السرور فى المؤمن: 

موضوع فقهى: كتاب الخمس (حكم مال كشف شده در شكم دابه) 


در بحث اخلاقى در موضوع ادخال سرور در قلب مومن به اينجا رسيديم كه در رابطه با معاشرت با مردم و افراد ديكر جكونه 
باشد. يكى از مطالبى كه در مورد ادخال سرور داريم اين است كه كارى بكند و مومنى را خوشحال كند. اين بابى دارد در 
كتب روايى و تعدادى از روايات آن را هم هفته كذشته خوانديم. كه واقعا تعجب برانكيز است يك عمل مستحبى با اين همه 
ياداش كه نه تنها عبادت است بلكه «من احب الى الله من ادخال السرور» (27 


به او بدهد يا كار و شغلى برايش ايجاد نمايد خير. بلكه ادخال سرور به كمترين مقدار هم قابل تحقق است. 


ص: م 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 3 ص 005 دار العلم. 
37 الكافى» شيخ كلينى» اج ص //21 يات إِدْحَالٍ السّرُور عَلَى الْمَوْ مئين) الاسلاميه 


بررسى يكك روايت در مورد مصداق ادخال سرور در قلب مؤمن: 


من عم عر د ابو 


«عَلِيٌ بْنّ رايم عَنْ أبيه عن ابْنِ مخبوب عَنْ عدب الل بن ان َنْ أبى عب الع قال :قَالَ أؤحى الله عرو جل إلى كاوح إن 
العمكدية عاد لأيينق بالعصلد كأييظة على فال كاذ ها :و فا بلك الحمكة قال يدخْلَ عَلَى عَبِدِىَ الْمُؤْمِن سُرُوراً وَلَوْ يتَمْرَ 
قَالُ باو ل قركة أنْ لَا يَقْطعْ رَجَاءَهُ مِنْكك.) (1) 


حضرت امام صادق(ع) فرمود خداوند به حضرت داوود(ع) وحى فرستاد كه ممكن است بنده اى نزد من بيايد و حسنه اى 


انجام داده و من بهشت را برايش مباح مى كنم. (يعنى يا مى كويند براى رفتن به بهشت آزادى و يا مى كويند وقتى رفتى به 


بهشت هر منطقه اى را كه خواستى انتخاب كن) داوود كفت يا رب اين جه حسنه اى است كه به تنهايى ياداش بهشت دارد؟ 
خداوند وحى فرستاد كه بنده من يكك عملى انجام داده نسبت به مومن و او را خوشحال كرده ولو به يكك خرما كه كمتر از اين 
نمى شود مثال زد و يايين تر از اين در آن روزكار نمى توان مثال بيان كرد مخصوصا در آن زمان كه در آن ديار خرما فراوان 
بود و يكك ثمره كه فراوانى از آن همواره بر زمين افتاده است ارزش جندانى ندارد. داوود وقتى اين را ديد كفت بر كسى كه 
بردارد فردى كه در كنارش نشسته است دست مى برد و يارج آب رادر اختيارش قرار مى دهد ويا آن شخص كه يارج را 


بردا شخصى كه در كنار نشسته است ليوان را به او مى دهد. همين مقدار ايجاد محبت و سرور مى كند. ملا_|حظه مى 


فرماييد عملى اينككونه واين محبت سرايت مى كند و ديكران هم ياد مى كيرند. 


ص: وذخذرا 


-١‏ الكافى» شيخ كلينى» ج ؟؛ ص 184 بَابُ إِدْحَالٍ الشّرُور عَلَى الْمُؤْمِنِينَ» حهه الاسلاميه 


ورد ع عيدة ال يات لزي عرو تر وو لقب كي احور" قَالَ أَبُو عَدِد اللّوع إذَا 


بعت الْمُؤْمِنُ مِنْ بره خَرَح مَعَهُ مِكَالُ مِنْ قَبِرهِ يَقَدّمُهُ أَمَامَهَ () (0) 20 


صيرفى يكك حديث طولا-نى از حضرت امام صادق(ع) نقل كرده است و در بخشى از آن آورده است كه حضرت امام 
حادق لع) ترمو اوفقي مؤمق براق قيامت از قي برالكيخة ب ارد ايك ههرم مالي ازاو همراهشن از قبن خارج مي ود 
همواره بيشابيش او در حركت است (و يا از بشت سر او را تحريكك به رفتن مى كند) ١و‏ كلما وَأ الْمؤنُ ملا ِْ َال يَؤم 
الْقَامَهِ قَالَ لَهُ الْمكَالَ لا كَعَرَن و لاتنرم و أنه بالشُرُور وَ الْكَرَامَهِ مِنَ الل (©) (8) (2) هر زمان كه مؤمن به مرحله و هولى از 
اعوال جام ارارم شود د جره طالي خطاي يه أدهي ازريه ترس وري الي لكر هم كر 3 لقيو امك[ ناجيه 
خذاوتك يفاكو من رسك دقلا يَرَالَ يَسَرةُ بارُور وَ الْكرَامَهِ مِنَ اللَِّ حبّى بَقِفّ ييْنَ يَدَيٍ اللَِّ جل جَلَالَُ ابه حساباً تسيراً و يمد 
به إِلَى الْجَنّهِ وَالْمِكَالٌ أَمَامَهُه 4 (8) (4) آن جهره مثالى همواره در تمام مراحل مؤمن را به رسيدن سرور و كرامت تحداوند 
دلدارى مى دهد تا اينكه مؤمن در محضر يرورد كار حاضر مى شود و خداوند بلند مرتبه او را مورد محاسبه اى آسان قرار مى 
ا عو لوي د الح ل ار روس فول له الفوو وتيضك 

للَهُ نغم الْكَارِجٌ كنْتَ مَعى مِنْ قَبرى وَ مَا زَلْتَ شْرْنى بالشرُور وَ الْكرَامَهِ عَتّى رَأَبْتٌ ذلك من أنْتَ» (10) (011(011) مؤمن در 
اين حال خطاب به آن جهره مثالى كه بيشابيش در حركت است مى كويد خدا رحمتت كند خوب موجودى هستى كه از قبر 
عباس كارع لاي عدر ايه دين بن روك ااي لاحك يه زر لير يصو كاوراطا لو ران يه وح خيكر رات ليت 
اقَالَ قِقُولُ آنا الشرُورٌ الى كنت أَدْحَئهُ على أَحِبككٌ الْمَؤْمِن حَلَمَى الله مِنْهُ لأ بَشّرَك.) (15) (18) )١0(‏ حضرت امام صادق(ع) 
فرمود آن جهره مثالى مؤمن در جواب خطاب مؤمن مى كويد آن خوشحالى و سرورى هستم كه تو آن را در قلب برادر 
مؤمنت در دنيا قرار دادى (و او را خوشحال كردى) اكنون خداوند مرا از همان سرور آفريد كه تو را همواره بشارت دهم و 


مسرور و شاد كنم. 


ص: ذا 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج12 ص 07 ابواب فعل معروف» باب 735, ح ٠‏ آل اليت: 
7- ثواب الاعمال و عقاب الاعمال» ابن بابويه» ص غك دارالشريف الرضى للدشر. 

"- الكافى» شيخ كلينى» ج7. ص 215١‏ بَابُ إِدْحَالٍ الشُرُور عَلَى الْمُؤْمِنِين» حلى الاسلاميه. 
6 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج12 ص 07 ابواب فعل معروف» باب 735, ح ٠‏ آل اليت: 
- ثواب الاعمال و عقاب الاعمال» ابن بابويه» ص غك دارالشريف الرضى للدشر. 

8- الكافى» شيخ كلينى؛ ج 7» ص 15١‏ بَابُ إِدْحَالٍ الشُرُور عَلَى الْمُؤْمِنِين حلى الاسلاميه. 
/ا١-‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج02 ص "0 ابواب فعل معروف» باب 715 ح ٠‏ 3 آل السة: 
/-- ثواب الاعمال و عقاب الاعمال» ابن بابويه» ص 6 دا رالشريف الرضى للدشر. 

4- الكافى» شيخ كلينى؛ ج 7 ص 215١‏ بَابُ إِدْحَالٍ الشُرُور عَلَى الْمُؤْمِنِين حلى الاسلاميه. 

-١ ١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج218 ص 07 ابواب فعل معروف» باب 7325, ح ٠‏ آل البيت: 


3 ثوان الاعمال عقا الاغمال:ابق بانونده من :187 دازالشريف الرضئ 'للشر: 

7 الكافى؛ شيخ كلينى» ج 7 ص 15١‏ بَابُ إِدَْالٍ الشُرُورِ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ حل الاسلاميه. 
-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى؛ ج8١,‏ ص 287 ابواب فعل معروف»؛ باب58, ح ٠١‏ آل البيت. 
#اداثوات الاعمالة:وعقات الأغمالة ان بابويةة عن +18 دارالشريف: الرضئ' للنشى: 

0- الكافى؛ شيخ كلينى» ج 7 ص 15١‏ بَابُ إِدْخَالٍ الصُرُورٍ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ حل الاسلاميه. 


نمونه اينكونه موارد در خود دنيا هم بيدا مى شود. وقتى در زمان قديم قبل از انقلااب در اصفهان كارى با شهردارى بيدا 
كرديم روزى به شهردارى رفتيم يكك نفر از كارمندان مرا شناخت و يس از احوال يرسى كفتم نامه اى است آورده ام براى 
مسائل ساختمان آن شخص كه كُويا خدماتى از ما به هر علت ديده بود دست ما را كرفت برد اتاقى و كفت اينجا باش تا بيايم 
و خودش رفت همه كارها را به راحتى انجام داد كه من نمى توانستم به آن راحتى انجام دهم. جون او آشنا بود و روى او 
حساب مى كردند همه كارها را انجام داد حال اكر در قيامت هم اكر يكك كسى بيدا شود با انسان همراه شود و كمكك كند 
خيلى ارزش ذارد. 


مرحوم شيخ بهايى اينجا مطلبى دارند يعنى معتقدند كه اعمال به صور مختلف مجسم مى شوند وهم اعتقادات كه به صور 


حسنه يا صور قبيحه در مى آيند مرحوم شيخ بهايى مى كويد هم اعمال به صورت مختلف مجسم مى شود و هم اعتقادات به 


إن 


صور مختلف مجسم مى شود و استناد مى كند به آيات قرآن براى نمونه در سوره آل عمران مى فرمايد: (يَوْمَ تَجِدٌ كل نفس 
ما عَمِلّتْ مِنْ خَثِرِ مُخضّ رأَوَ مَا عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ نَوَدُ َو أنَّ بَينَهَا وَ بِنهُ أمرداً بعيداً وَ بح ذَرْكمٌ اللهُنَفْسَهُ وَ الله رَعُوفٌ بِالْعبادِ) 2١(‏ 
روزى كه مى بيند عملش در نزدش حاضر است وهر آنجه از بدى انجام داد صور قبيحه اى مى بيند و آرزو مى كند كه اى 


كاش بين او و آن صورت قبيحه فاصله زيادى بود. 


يا در سوره زلزال مى فرمايد (فَمَنْ يَعمَل مِْقَالَ ذْرِّ حيرا يَوَهُ وَ مَنْ يَعْمَل مِثَْالَ ره شَوَايََهُ) 110 كه برخى مى خواهند بكلويند 
ضمير ١يره)‏ به جزاء عمل برمى كردد ولى اين خلاف ظاهر است بلكه ضمير به خود عمل برمى كردد يعنى خود عمل مجسم 


مى شود و انسان خود عمل را مى بيند. 


ص: الخذرا 


-١‏ آل عمران اسوره"” ابه ل 


دول ال اسوووقق ابمق 


مرحوم امام در بحث كنز بعد از بيان اينكه مرجع تشخيص كنز جيست و كيفيت وجوب خمس در كنز جككونه است و بيان 
اينكه اكر زمينى بخرد و كنج در آن يبدا كند لازم است تعريف كند و به بايع اطلاع دهد واكر بايع اظهار بى اطلاعى كرد 
هكذا به بايع هاى قبلى اطلاع دهد در ادامه مى فرمايد «و يلحق بالكنز على الاحوط ما يوجد فى الجوف الدابه المشتراه فيجب 
فيه بعد عدم معرفه البايع الخمس و لا يعتبر فيه بلوغ النصاب» )١(‏ سه جيز ملحق به كنز است از جهت تعريف كردن و نيز 


خمس داشتن: 


اول: آن اشياء قيمتى كه يس از خريد و ذبح حيوان از شكم آن يبدا شود حكم كنز را دارد بنابر احوط البته خريدن را از باب 
مثال مطرح كرده است و الا ممكن است كسى به او هبه كرد و يا ارث برده است. يعنى همان جريان معلوم بودن يا نبودن 
مالك و منطقه و غيره مطرح است. 


عين كلام امام در عروه (1) آمده است: «إذا اشترى دابّه و وجد فى جوفها شيثاً فحاله حال الكنز اذى يجده فى الأرض المشتراه 
فى تعريف البائع و فى إخراج الخمس» اكر دابه اى را خريد ودر شكمش جواهرى يبدا كرد حكمش حكم كنجى است كه 


در زمين خريدارى شده يبدا كرده باشد كه بايد به بايع معرفى كند و اكر مالكك نداشت تملكك كند و خمس بدهد «و لا يعتبر 
فيه بلوغ النصاب» شرط نصاب هم مطرح نيست. 


ص: ا 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج ١‏ ص 088 دارالكتب العلميه. 


-"١‏ العروه الوثقى (المحشى)» طباطبايى» ج 5 ص لهكرة جامعه مدرسين. 


معمولا فقها اين بحث را دارند مثلا شيخ در مقنعه )١(‏ فرمود: «و إن ابتاع شاه أو بعيرا أو بقره فذبح شيئا من ذلكك فوجد فى 


جوفه شيئا له قيمه عرفه من ابتاع ذلكك الحيوان منه فإن عرفه أعطاه إياه و إن لم يعرفه أخرج منه الخمس و كان أحق بالباقى.» 


اكر كوسفند يا شتر يا كاوى بخرد و ذبح كند ودر شكمش يكك شيئ قيمتى بيدا كند اول بايد به فروشنده اطلاع دهد اكر 


فروشنده نشانى داد به او تحويل دهد و اكر صاحبش بيدا نشد خمس آن شيئ را بدهد و باقى را مالكك است. 
در اينجا دو بحث مطرح اسيت: 


-١‏ جهت اول اين است كه صدق كنج مى كند يا خير؟ كه خيلى روشن است كه عرف آن را كنج نمى داند و در لغت هم 
كفتيم «المال المدفون فى الارض» البته ارض را توسعه داديم كه حتى ديوار و غيره را شامل مى شود اما شكم حيوان را شامل 
نمى شود به علاوه كسى كه آن را در شكم حيوان دفن نكرده است. مرحوم صاحب جواهر (5) از حدائق 4120 نقل مى كند و 
خود ما هم مراجعه كرديم و ديديم كه مطلب همين است كه صاحب حدائق جزم بعدم اندراجه البته فى الكنز و خود مرحوم 
صاحب جواهر در ادامه مى فرمايد «وهو جيد) اين جزم و قطع صاحب حدائق خوب است. «بل لم اعرف احدا من الاأصحاب 
صرح بخلافه) بلكه كسى را نديدم كه بر خلاف حرفى زده باشد و بككويد داخل شكم حيوان كنج است. 


ص: ينل 
-١‏ المقنعه» شيخ مفيك» ص ااا كر 


3 جواهرالكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج12 ص * دارالكتب الاسلاميه. 
-٠“‏ الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهرهء بحرانى» ج7١.‏ ص 27794 جامعه مدرسين. 


حال بعد ازاينكه كنج نيست بايد ديد به مناسبت مى كوييم عرفه البايع و همان حكم كنج را بار مى كنيم به علاوه كرجه 
كنج نيست اما قدماء و متأخرين در بحث كنز آورده اند. در رابطه با تعريف به بايع و نيز وجوب خمس و نيز عدم اعتبار نصاب 


كتاب الخمس (فروع فرع اول حكم مال كشف شده از شكم دابه) 97/١١/1١71‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (فروع: فرع اول: حكم مال كشف شده از شكم دابه) 
بيان تذكر: تعطيل شدن درس حوزه به مناسبت شهادت حضرت معصومهسلام الله عليها: 


سزاوار است كه يكك روز بنام حضرت معصوميعليها السلام تعطيل باشد كه مناسب ترين روز همين روز وفات ايشان است. لذا 
در شوراى عالى حوزه هم بحث كرديم اكثر كفتند تعطيل باشد منتهى صبحت شد كه اكر اعلام كنيم تعطيلى را ولى آقايان 
مراجع تشريف بياورند مناسب نيست لذا اعلام نكرديم و كفتيم در اختيار اساتيد باشد ولى عملا شنيدم كه تعطيل بوده و فقط 


حضرت آيت الله مكارم تشريف آوردند و درس كفتند. 


در فضيلت حضرت فاطمه معصومهسلام الله عليها سه تن از امامان معصوم )١(‏ سخن كفتند و در مقام حضرت معصومه 
قرموةند كتسى كه آو.را زيارث كند بهشت برايشن وانجب مى شود .و فرمودئد اتدل بس مَاعَتَِا شديعتى الْجَنّه بأجْمَعِهِمْ) (1) و 
زيارتنامه را هم امام رضا(ع) دستور دادند () بالآاخره جلالت ايشان خيلى بالاست شيخ عباس قمى در سفينه البحار (5) با بيان 
سلسله سند نقل مى كند كه وقتى حضرت فاطمه معصومه وارد قم شد موسى بن خزرج رئيس طائفه آل سعدء خودش افسار 
ناقه را مى كيرد و بى بى وارد قم مى شود وقتى بعد از ١7‏ روز آن حضرت وفات كرد و جنازه را غسل دادند و كفن كردند و 
آوردند در همين زمين كه ملكك موسى بن خزرج رئيس طائفه آل سعد بود و آن زمان اين منطقه از قم بابلان نام داشت و 
براى دفن سردابى كندند اما جون همه نامحرم بودند اختلاف شد كه جه كسى وارد سرداب شود و اعمال دفن را انجام دهد. 
لذا همكى اتفاق مى كنند كه ييرمرد صالحى بنام قادر كه خادم آل سعد بود اينكار را بكند و به دنبالش مى فرستند كه بيايد و 
مراسم دفن را انجام دهد در همين حال مى بينند كه دو نفر اسب سوار رسيدند در حاليكه بر بخشى از جهره روبنده داشتند 
بياده شدند و بر جنازه آن حضرت نماز خواندند و جنازه را دفن كردند و بعد سوار شده و رفتند و كسى هم نيرسيد و نفهميد 
كه اينان جه كسى بودند. 


ص: زثنن 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج58 ص "١8‏ بيروت 


"- بحار الانوار» علامه مجلسى, ج /01) ص2352518 بيروت 


*- بحارالانوار» علامه مجلسى» ج44 ص 5820 بيروت 


ع سفينه البحار» شيخ عباس القمى» جا ص78 ح 497 


در هر حال به خاطر بركت وجود حضرت معصومهسام الله عليها در قم اين تعطيلى ديروز درس هاى حوزه بجا و مناسب بود 


كه در حوزه علميه قم اين شأن و احترام ايشان محفوظ بماند. 
بحث فقهى: حكم مال كشف شده از شكم دابه: 


يرداخت خمس كنز را كه جه مقدار است بيان كردند و يكك مورد هم فرمودند اكر زمينى را شخصى بخرد و در آن كنجى 
يبدا كند حكم آن اين است كه بايد به بايع و همينطور به بايعان قبلى اطلاع دهد و اكر كسى نشناخت خودش تملكك مى كند 


در ادامه فرمود «و يلحق بالكنز على الأحوط ما يوجد فى جوف الدابه المشتراه مثلاء فيجب فيه بعد عدم معرفه البائع» و لا يعتبر 
فيه بلوغ النصابء بل يلحق به أيضا على الأسحوط ما يوجد فى جوف السمكه؛ بل لا تعريف فيه للبائع إلا فى فرض نادرء بل 
الأحوط الحاق غير السمكه و الداه من الحيواث نيما 130 


به اين مورد سه جيز ملحق مى شود يعنى در اين بخش سه فرع وجود دارد؛ 


فرع اول: اككر دابه اى را بخرد و در شكم او شيئى قيمتى بيدا كند اين هم مثل زمين است كه در آن كنج بيدا كرده باشد با اين 
فرق كه در كنج كفتيم وقتى به حد نصاب برسد خمس دارد ولى در اين شيئ قيمتى كه از شكم حيوان يبدا شود هر جه باشد 
خمس دارد و حد نصاب ندارد. 


ص: إركثين 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 3 ص 00 دار العلم 


و كفتيم مرحوم سيد )١(‏ هم عين همين فتوى رادر مورد خريد حيوان دارد و نصاب را معتبر نمى داند. 


اشكال: يكك يرسش در اينجا مطرح است كه وقتى مى فرمايد «يلحق بالكنز)» آيا مقصود اين است كه مورد ييدا شدن شيئ 
قيمتى از شكم حيوان از مصاديق كنز است؟ 


جواب: در جواب كفتيم ظاهرا صدق كنج نمى كند زيرا در تعريف كنز كفتيم «المال المدفون او المذخور فى الارض» (7) 
كنند ارض ذكر شده است و كفتيم مخفى كردن در ديوار و برخى مخفى كردن در درخت را هم كفتند صدق كنز مى كند. 


اما از نظر عرف و لغت در مورد ييدا شدن شيئ قيمتى از شكم حيوان صدق كنج نمى كند جنانجه صاحب جواهر (/0 از 
صاحب حدائق (4) نقل كرده است كه «جزم فى الحدائق بذلكك و ببطلان اندارجه فى الكنز؛ محدث بحرانى به طور قطع كفته 
است مورد بيدا شدن شيئ قيمتى از شكم حيوان داخل در حكم كنج نيست و صاحب جواهر در ادامه مى فرمايد «و هو جيدا 


ص: ع 


١-العروه‏ الوثقى» سيك يزدى» ج 1 ص بالخرق مسأله./31 جامعه مدرسين. 

"- جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج12 ص 6" دا رالاحياء التراث العربى 
'- العروه الوثقى» سيك يزدى» ج ؟» ص 506 7 جامعه مدرسين 

ع- الحدائق الناضره» بحرانى» جك ص 7772 جامعه مدرسين 

ه- الروضه البهيه فى شرح اللمعه» شهيد ثانى (المحشى كلانتر)» جا ص 258 داورى 
ل شرايع الاسلام» محقق حلى» ج »١‏ ص 1857ء اسماعيليان 

/ا- جواهرالكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج12 ص * دارالكتب الاسلاميه 
8- الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره. بحرانى» ج217 ص 0728 جامعه مدرسين 


ادامه يرسش: 


با توجه به اينكه مورد بيدا شدن شيئ قيمتى از شكم حيوان داخل كنج نيست يس جرا مى كويند «و يلحق» ملحق مى شود به 


كج 


بيان راه حل: شايد بككوييم تنقيح مناط كردند و ديدند ملاك يكك جيز است كه مخفى بودن باشد لذا حكم به الحاق داده اند 
خواهد شد. در مورد كنز دفن و مخفى كردن از روى قصد براى مدت طولانى مطرح است اما در حيوان هيج قصد دفن نبود به 
علاموه همين امروز و ديروز بلعيد و جه بسا امروز و فردا دفع كند. يس مناط كامل نيست و اككر حكم كنز را بار كنيم قياس 


أمسة: 
دو روايت داريم ببينيم آيا مى توانيم از روايت ملاكك بكيريم. 
روايت اول براى به دست آوردن مناط الحاق شيئ قيمتى بيدا شده از شكم حيوان به كنر: 


صحيحه مشايخ ثلاث (1) (5 000 از على بن جعفر «قال: كتَيِتٌ إلى الرَّخِ(ع) أشألهُ عَنْ رَجَلٍ اشْتَرَى جَرُورا أؤ بَقَرَهَ لِلأْضاجئٌ 
لما ْبَحَهَا وَجَدَ فى جَوْفِهَا صُرَّهٌ فيهَا دَرَاهِمُ أ دَثَانِيرٌ أؤ جَؤْهَرَةٌ لِمَنْ ييكونٌ ذَلِكك فَوَقَعْ ع عَرهْهَا الْبائّع فَإنْ لَمْ يكن يَْرفهَا فَالشئ ء 
لك رَرَفَك الله إاهْ (©) 


كرد در شكم او بسته اى از درهم ها و يا دينارها و جواهراتى يبدا شد اين جواهرات براى جه كسى است؟ آن حضرت در 


توقيع فرمود اين را به بايع تعريف كن و اككر نشناخت براى خودت است و خداوند روزى تو كرده است. 


ص: كن 


-١‏ الكافى» شيخ كلينى» جه ص 179, ح4: الإسلاميه 

"- تهذيب الاحكام» شيخ طوسى, جع ص 47 ح1776١1»‏ الإسلاميه 

'1- من له يحضره الفقيه» شيخ صدوقء ج 0 ص 758 جامعه مدرسين 

ع وسائل الشيعه» علامه مجلسى» ج06 ص 607 كتاب اللقطه. باب 4 ح ١‏ آل البيت 


ملا-حظه مى فرماييد در اين روايت امام فرمود به بايع تعريف كن و اين مثل همان تعريفى است كه در كنج كفتيم البته با دو 


مورد تفاوت: 


فرق اول: آنجا كفتيم به بايع اول و دوم و سوم و إلى آخر تعريف كند اما در اينجا فقط يكك بايع را فرموده است و بعيد است 
بككوئيم الف و لام «البايع» جنس است در نتيجه مثل مورد كنز مى شود وانا آخرين بايع بايد تعريف كند. جه اينكه ممكن است 
فقط يكك بايع داشته باشد مثلا شتر يا كاو در ملكث يكك نفر به دنيا آمده و رشد كرد و فروخته شد. 


فرق دوم: در كنز كفتيم اكر بايع كفت نمى شناسم واجب است خمس آن داده شود اما در اين روايت نفرمود خمس ببردازد 
واككر بخواهيم تنظير بكنيم بايد در همه جهات باشد. 


بنابراين اين روايت دليل بر اينكه جوف دابه ملحق به كنج باشد نيست زيرا روايت صريحا ملحق نكرده است بلكه ما مى 
خواهيم بككوييم به جهت اينكه تعريف مى كند يس ملحق به كنز است اما از اين روايت الحاق به سادكى به دست نمى آيد. 
خمس بدهد بلكه فرمود مال خودت باشد. 


روايت دوم براى به دست آوردن مناط الحاق شيئ قيمتى بيدا شده در شكم حيوان: 


عاق عو ار اموق لامي ال ل د قرف لبد ا لوا لاد ودف 210 مدرو وو كو وو لاو ا ا ل اك 
١عَنْ‏ عَبِدِ الله بن جَغْفر الجميّرى قال: سَالته(ع) فى كتاب عَنْ رَجَل اشترَى جَزورا أو بَقَرَهَ أوْ شاءً أوْ غَيْرَهَا للأضاحىٌ أوْ غثرمًا فلمًا 


ذَبَحَهَا وَحََدَ فى حَوْفِهَا ره فيا دَرَاهِمُ أؤ دَثَانِيرٌ أو جَوَاهِرٌ أؤْ غَيْرٌ ذلكك مِنَّ الْمَنَافم لِمَنْ يَكونّ ذلك وَ كيف يَعْمَل به فَوَقَعَ عليه 
السلام عَرّفْهَا الْبائع فَإِنْ لم يَعْرفْهًا قَالنَّ ‏ لك رَرَقَك الله إِيَاهُ» (1 


ص: كنا 


-١‏ وسائل الشيعه» علامه مجلسى» ج06 ص 607 كتاب اللقطه. باب 4 اح آل البيبت 


حميرى مى كويد نامه نوشتم خدمت امام كه كسى جنين حيوانى (شترء كاوه كوسفند يا ديكر حيوانات) را مى خرد و بعد از 
ذبح آن در شكم آن حيوان اشياء قيمتى (درهم يا دينار يا جواهرات قيمتى يا هر جيزى غير از جواهرات كه سودآور است) 


نشناخت براى خودت است و خداوند به تو عطا نموده است. 
كيفيت استدلال: 


اين روايت هم مثل روايت اول است يعنى؛ 

اولا: فقط دستور تفحص از يكك بايع را داده است. 

انبا قاف ال تعمس ركه شنا 

بنابراين تا اينجا نمى توان حكم الحاق را به دست آورد. 

بيان يكك احتمال: 

مى كُوييم در اين دو روايت كه تعريف را آورده است شايد از باب مجهول المالكك باشد و محلق به لقطه شود منتهى در لقطه 
به شخص خاص تعريف نمى شود ولى اينجا فرمود اعَرّفهَا الَْائم» لذا مى كوييم شايد وجه آن اين باشد كه در لقطه اكر 
مطمئن باشيم كه در جايى خاص بيدا شود فقط از اهالى آن محل سوال مى كنيم و از همه سوال نمى كنيم يعنى اين روايت 


شايد مربوط به موردى است كه مطمثئر: هستيم كه اين دابه براى مالكك است و جيزى هم كه خورده در همان محل خورده از 
اين جهت امام فرموده اعَرفْهَا البَائْعَ) از بايع تفحص كن. يس روايت حمل بر لقطه مى شود. 


بنابراين يرسش ادامه دارد كه يس وجوب خمس از كجا آمده است؟ مرحوم صاحب مداركك )١(‏ مى فرمايد «قطع به 
الاصحاب» وجوب خمس مطلبى است كه اصحاب به آن قطع بيدا كردند يس براى دليل وجوب خمس نه روايتى داريم و نه 
دليلى ييدا كرديم و فقط اتفاق اصحاب را داريم لعل اينكه امام فرمودند «يلحق بالكنز على الاحوط» (5) از باب رعايت اقوال 
علما باشد. 


ص: وكثكن 


-١‏ مداركك الاحكام» عاملى» جه ص 077 آل البيت 


7 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص 000 دار العلم 


مرحوم آقاى خويى )١(‏ مى فرمايد اكر اجماع باشد قبول مى كنيم ولى اجماعى در كار نيست. 
ولى قول اصحاب كه مشهور هم است را نمى توان نديده كرفت لذا امام حكم به على الاحوط دادند. 
احتمال دوم: علما مى كويند خمس وجوب دارد نه از باب خمس كنز بلكه از باب خمس ارباح مكاسب است. 


كه اين هم اشكال دارد كه اكر مرادشان اين بود بايد هزينه سال را از آن استثناء كنند حال آنكه هيج كدام از علماء نكفتند 


جيزى از آن استتاء مى شود. 
نظر استاد: 


در نهايت بعيد نيست بكنُوييم شايد فقهاء براى قول به الحاق دليل و مدركى داشتند كه به دست ما نرسيده است. لذا بايد 


احتياط نمود و امام هم فرمودند على الاحوط. 


يكف اشكال ذوووايظ ا عاشد كو دو لفطه كر تعريت كر ومالكة سدااطن تابد ركريه «التع 2 لك تزتكه الله كان 


بلكه بايد صدقه بدهد يا به حاكم شرع بدهد يا تصرف كند با ضمانت اينكه اكر صاحبش بيدا شد بركرداند. 


لذا در جواب در مورد روايت در مورد شيئ بيدا شده از شكم حيوان مى كوييم از مصاديق لقطه استء اكر مالكك بيدا نشد 
حووق صم اكوم كتند ولوك #دافي عاض[ انق بل نايف تلن 2 لكف رتك الله إقاقم كه مينيدييه واواحت العمل 
است و استثناء مى زنيم به كليه موارد لقطه و مى كُوييم در جميع موارد لقطه حكم جند كانه صدقه يا حاكم يا تملكك با 
ضمانت است الا در جيزى كه در شكم حيوان بيدا شود حكمش ١‏ الشَّْ م لك رَرَفَك الله است. 


نتيجه: وجه يلحق به كنز از باب رعايت فتواى مشهور است و از باب احتياط مستحب فرمودند ملحق به كنز است. 


ص: 11 


كتاب الخمس (فروع فرع اول حكم مال كشف شده از شكم دابه؛ فرع دوم مال كشف شده از شكم ماهى) 947/11/17 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (فروع: فرع اول: حكم مال كشف شده از شكم دابه؛ فرع دوم: مال كشف شده از شكم ماهى) 


در بحث قبلى جمله اى باقيمانده بود به اينكه مرحوم امام فرمودند اكر در جوف دابه كه انسان مى خرد براى قربانى يكك شيئ 
قيمتى بيدا كرد اين را ملحق )١(‏ به كنز دانستند جون مشهور قائل به وجوب تعريف و وجوب خمس شدند ولى در ذيل 
فرمودند رعايت نصاب لازم نيست بلكه براى آنجه كه در جوف دابه بيدا شد قليل يا كثير بايد خمس بدهد و نصاب معتبر 


سسثك. 


ما كفتيم اينكه تعريف بايد بشود روايت داشت و صحيحه (1) هم بود. اما اينكه فرمود «فيه الخمس» خمس دارد كفتيم هيج 
دليلى ندارد و در روايت هم كه مطرح شده بود با اينكه امام در مقام بيان هم بودند لكن نفرمودند خمس دارد. 


ولى امام اينجا على الاحوط استحبابى خمس را واجب دانستند و ما كفتيم شايد به جهت رعايت فتواى مشهور باشد. 
مرحوم آقاى خويى () مى فرمايد جون اجماع نداريم فتوى به وجوب خمس قبول نيست. 


اما اينكه امام مى فرمايد رعايت حد نصاب لازم نيست. مى كوييم لابد وجه آن اين است كه ثابت نيست و دليل محكمى بر 
اين مطلب نداريم. ممكن است اين ايراد به امام بشود كه اككر قبول داريم كنز است و ملحق به كنز است و بنابر احتياط خمس 
را مى فرماييد همان مشهور حد نصاب را معتبر مى دانند يس تفكيكك جايز نيست و وجه روشنى ندارد يس همان كونه كه در 
خمس احتياط مى كنيد در نصاب هم احتياط كنيد موضوع بحث جيزى است كه در جوف دابه بيدا مى شود و علماء كفتند 


ملحق به كنز است و از جهت ملحق به كنز بودن قاعدتا ادله وجوب خمس شامل اين مورد هم مى شود يس نصاب را هم 
بكوبيد و تفكيكك نكنيد البته ممكن است بككوييم عدم ذكر نصاب از اين جهت است كه وقتى در روايت كيسه اى از دينار 


آمده است؛ كيسه دينار معمولا بيشتر از ٠‏ دينار مى شود و لذا نيازى به ذكر نصاب نبود. 
ص: 59 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 2١‏ ص 0060 دار العلم 
ع وسائل الشيعه» علامه مجلسى» ج56 ص 607 كتاب اللقطه باب 3 ح 2 آل البيت 


نظر استاد: 


ما مى كوييم فتواى امام بر احوط در فقط يكك مورد هيج دليلى ندارد و اككر بناست على الاحوط باشد هم خمس و هم نصاب 


فرع دوم: شئ يافت شده در شكم ماهى: 


انسانى ماهى مى خرد از صيادى كه ماهى را صيد كرده و در جوف آن شيثى قيمتى است مشهور مى فرمايند يجب فيه الخمس 
ولى رعايت تعريف الى البايع لازم نيست. وجه آن هم اين است كه معلوم است براى بايع يا صياد نيست جون از دريا صيد 
كرده است. امام در تحرير مى فرمايد مككر در يكك فرض نادرى كه احتمال بدهيم شيئ قيمتى براى صياد باشد مثل ماهى هاى 
برورشى كه در استخر يرورش مى دهند و بعيد نيست كه براى اين مالكك باشد و اين فرض هم منصرف از قول مشهور است 
بلكه قول مشهور براى ماهيانى است كه از آب هاى آزاد كرفته شده باشد كسى كه ماهى را كرفته است با حيازت ماهى 
نالك ماس د وقعيد كر مناسن را داقعى ترجه حرق أن وا حداقع عفرف ان سارك كدن والاوقتك 
بالاءترى مى فروخت و آن شيئ قيمتى كه در دريا بود هم از مباحات بود يس الا-ن هم كه در جوف ماهى است از مباحات 
است و ملكيت كسى هم به آن تعلق نككرفته و تعريف الى البايع لازم نيست. منتهى خريدار ويا واجد آن شيئ قيمتى از باب 
فائده اى كه برده است بايد خمس آن را بدهد. 


مرحوم سيد در عروه )١(‏ هم همين فتوى را دارند و مى فرمايند «و كذا لو وجد فى جوف السمكه المشتراه مع احتمال كونه 
لبايعها» زيرا كسى كه ماهى را صيد كرد قصد حيازت ماهى را داشت و حيازت شيئ قيمتى براى كسى است كه شكم ماهى را 
ياره كند. 


ص: لجنا 


١-العروه‏ الوثقى» سيك يزدى» ج ؟» ص "60١‏ مسأله./31 جامعه مدرسين 


امام يكك قيد آورده است كه تعريف لازم نب نيست الا در فرض نادر يعنى جايى است كه مثلا ماهى برورشى باشد و بايع آن را 
يرورش داده باشد وكرنه تعريف لازم نيست مرحوم سيد مى فرمايد در صورتى كه احتمال بدهيم اين شيئ قيمتى مال خود 


در مقابل قول مشهور علامه در تذكره )١(‏ مى فرمايد تعريف لازم دارد زيرا بالاخره صياد اين ماهى را از دريا كرفت و مالكك 
ماهى شد وقضصد حياؤت داشت و اسيلا بر آن يندا كرة و اين مافى يكف وي كى داشت به اينكه در جوف آن شيش قيمتى 
وجود داشت و اين حيازت بالتبع شامل حيازت شيئ قيمتى هم مى شود بنابراين ملكك صياد شد و مالكك جميع اجزاء ماهى شد 
يس بايد به بايع مراجعه و تعريف كند. 

يعنى دو حيازت تحقق دارد: 

.١‏ حيازت استقلالى كه ماهى را كرفت. 

؟. حيازت تبعى يعنى وقتى ماهى را حيازت كرد بالتبع همه اعضاء و احشاء ماهى را حيازت كرد يس آنجه در شكم ماهى 


است ملكك صياد است. و يد آمد واز مباحات اصليه خارج است و اككر مشترى يبدا كرد بايد به بايع مراجعه كند و اكر كفت 


اشكال بر تذكره: 
ولى دو ايراد به ايشان وارد است؛ 


ايراد اول بر علامه: اينكه حيازت قصد مى خواهد و انسان بايد به قصد تملك حيازت كند و اين شخص كه ماهى را صيد كرد 
اصلا توجه نداشت كه در شكم ماهى شيئى قيمتى است تا قصد حيازت آن را داشته باشد. علامه مى فرمايد قصد تبعى داشته 
اما مى كُويِيم اصلا قصد اينجا نيست حتى قصد تبعى باشد البته يكك فرض را مى شود تصور كرد به اينكه از ظاهر ماهى 
تشخيص مى دهد كه در جوف آن جيزى باشد. و مى كويد اكر در شكم حيوان جيزى باشد تصرف مى كنم و فراموش مى 
كند و در بين باقى ماهيان فروخته مى شود اينجا ممكن است بككوييم قصد تبعى آمد اما فرض علما و فرض ما اينجا نيمست 


بنابراين بنابر قول مشهور قصد تبعى هم نيست. 


ص: وم 


-١‏ تذكره الفقهاء, علامه حلى؛ ج 25 ص 206 1 حجرى. 


ايراد دوم بر علامه: اكر فرض كنيم قصد تبعى وجود دارد مى كُوييم حيازت دو نوع است يكى استقلالى يعنى ماهى را از دريا 
كرفت و مالكك تمام اجزاء ماهى شد و قصد تملكك داشت بنابراين صياد مالكك خود ماهى و ما فى جوفه شده است و براى 


فروش كذاشت و آنجه را كه مالكك شده را مى فروشد يعنى خود ماهى و ما فيها را مى فروشد و خريدار هم مالك ماهى و ما 


فيها شده است و جيزى كه خريده است را ييدا نموده و مالك آن هم هست يس تعريف نيازى نيست. 
نظر استاد: 


بس قول به تعريف صحيح نيست و قول مشهور صحيح است كه خمس واجب است و تعريف لازم نيست و خمس هم دليلى 
ندارد فقط مشهور فتوى دادند و امام هم فرمودند على الاحوط استحبابى خمس بدهد و تعريف لازم نيست؛ ولى ما هم كفتيم 
از باب لقطه است و مى تواند تصرف كند. 

جند روايت هم داريم در اينجا كه بايد بررسى كنيم. 


كتاب الخمس (ادامه فرع دوم مال كشف شده از شكم ماهى) 97/١١/١6‏ 
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موضوع: كتاب الخمس (ادامه فرع دوم: مال كشف شدهاز شكم ماهى) 


در بحث كنز كفتيم اكر كسى زمينى رااز شخصى بخرد و كنجى در آن يبدا كند دو تكليف تعيين شد يكى تعريف الى البايع 
داشته باشد. و ديكرى بعد از اظهار بى اطلاعى بايع خمس آن را رد مى كند و مالكك مى شود. 


و كفتيم جند فرع ملحق به اين مورد است. فرع اول اين بود كه دابه اى (شتر يا كاو) مى خرد و بعد از ذبح در جوف آن شيئى 
قيمتى يبدا مى كند حكم اين مورد مثل زمينى است كه خريده و كنج در آن بيدا كرده و همان حكم را دارد يعنى تعريف إلى 


البايع مى كند و اكر مالكك يبدا نشد خودش تصرف مى كند و خمس مى دهد. 


ص: لذاجارا 


فرع دوم: كسى ماهى خريده و در شكم ماهى دانه اى قيمتى بيدا كرد اين هم ملحق به زمين است ولى اينجا تعريف ندارد بلكه 
فقط خمس دارد. وجه آن را هم كفتيم كه ماهى ملكك كسى نبوده و جواهرى هم كه در شكم اوست از جيزهايى است كه در 
دريا تكوين بيدا نموده و مالكى ندارد كه تعريف به او كنيم و نيز مبنى را كفتيم صياد وقتى حيازت مى كند آيا فقط ماهى را 
حيازت مى كند يا ماهى و بالتبع مافيها را حيازت مى كند كه از علامه نقل كرديم كه فرمود يكك حيازت تبعى اينجا وجود 
دارد و لذا در مورد جوف ماهى هم تعريف لازم است. ولى جواب داديم كه مشهور اين را نمى كويند يعنى از ديد كاه مشهور 


حيازت تبعى موجب ملكيت نيست زيرا حيازت قصد و توجه مى خواهد واينجا قصد و توجه وجود ندارد بنابراين حيازت 


نكرده است يس مالكك نشد و فقط مالكك خود ماهى است و مالكك مافيها نيست و اكر كسى هم ازاو غصب كرد ماهى را 


غصب كرهده و مافيها را غصب نكرده وو از مباحات اصليه است و مى تواند تصرف نمايد. 


اكنون در بحث امروز مى كُوييم علاوه براينها روايت هم داريم كه مى كويد كسى كه شيئ قيمتى را از شكم ماهى يبدا كرد 
مالك است. 


ينج روايت در باب ٠١‏ از ابواب كتاب اللقطه داريم كه سه روايت مربوط به دوران بنى اسرائيل است و يكى موردى است كه 
در زمان رسول كرامى اسلام بوده و يكى در زمان امام جهارم بوده در اين ينج روايت كرجه حكم ملكيت براى كاشف شده 
است اما حرفى از وجوب خمس نيامده است بلكه بايد از مسيرى ديكر اثبات كرد. در هر حال اين ينج روايت مى تواند شاهد 
قول مشهور در اصل مالكيت كاشف نسبت به شيئ قيمتى يبدا شده از شكم ماهى باشد. 


ص: 7937 


روايت اول: اعَنْ محمد بْنِ القُطَ ِل عَنْ أبى حفرّة عَنْ أبى تجغفراع) فى ح دِيثٍ أن رَجُلما عَابداً مِنْ بَنِى إِسْرَائِيلَ كان مُعَارَفا 
م كيد ل ل ميم 


- 
م 5 و 


ل ل و وه د 


حضرت امام صادق(ع) فرمود عابدى از بنى اسرائيل كه انسان فقيرى بود رشته اى نخى ريسيده بود به بازار برد و با آن يكك 
ماهى كرفت و در شكم آن لؤلؤئى بيدا نمود و آن را به بيست هزار درهم (دو كيسه ده هزار درهمى) فروخت و سائلى آمد و 
در زد و كفت بيا داخل سائل آمد و كفت من فقيرم كمكى به من بكن. اين عابد به او كفت يكى از اين دو كيسه را بردار و 
سائل هم يكى از دو كيسه را برداشت و رفت و با سرعت بركشت و كيسه اى كه برده بود را سرجايش كذاشت و كفت اين 
يولى كه كيرت آمده بخور و نوش جانت باد من سائل نيستم. ملكى هستم از طرف يروردكار و خداوند مى خواست تو را 
آزمايش كند و خداوند تو را بنده شاكر يافت. 


كيفيت استدلال: 


از اين داستان مى فهميم كه نككفت تعريف بايع بكند با اينكه روايت در مقام بيان است. حتى خمس را هم نككفت و به طور 
كلى مى كويد واجد و كاشف مالكك است. 


ص: عاوم 


كرجه اين روايت اول از ابى حمزه است و خيلى مورد اعتماد نيست ولى بالاخره 0 روايت است و مضمون آنها هم يكى است 
و علما هم اعتماد كردند و فتوى دادند ولو يكى ضعيف باشد در مجموع قابل اعتماد است لذا خدشه اى در سند نمى توان 
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أ 


ل ارم ا 


فقال نحت راسك أن الأذقيي تستارايو 8ح ذقها و اشرق يروف تيمك وَ أَبلَ إِلَى مَنرلِهِ كلما وََنْهُ امه قلت 
عَلَئِهِ كاللائمه وَ أَقْسَمَتْ 5 أنْ لَا تَمسَهَا فَقَامَ الرّجْلٌ إِلَيهَا قلَمَا بد شَّقَّ بَطنهَا إِذَا بدَُّتهن ن فََاعَهمَا برب عِينَ ألْفَ دِرهَم.) 


حضرت امام صادق(ع) فرمود در بنى اسرائيل مردى بود كه محتاج بود و همسرش با او تندى كرد و خطاب به او كفت برو 
ا ل حاصل شود و شب در 
خواب ديد كه به او كفتند دو درهم حلال يا دو هزار درهم حرام را مى خواهى و كدام را بيد بيشتر دوست دارى در جواب كفت 
دو درهم حلال را مى خواهم به او كفتند زير بالشت است و بردار. بيدار شد و نككاه كرد ديد دو درهم زير بالشت موجود است 
وبايكك درهم ماهى خريد و زن در حالتى كه ملامتكر بود طرف شوهر آمد و قسم خورد كه دست به اين ماهى نمى زنم و 
مرد خودش رفت ماهى را برداشت و ماهى را كه باز كرد ديد در شكم ماهى دو دانه دُرٌ قيمتى وجود دارد و اين دو دانه را 


جهل هزار درهم فروخت. 


ص: هحار 


كيفيت استدلال: 
اين روايت از نظر سند كامل است. در اينجا نيز امام نفرمود تعريف نمايد و خمس بدهد بلكه خداوند روزى او كرده است. 


روايت سوم: اَن محمد بن القطَديِلٍ َنْ أبى حفرّة عَنْ أبى بفرِاع) قَالَ: كاد فى يتى د َائِيلَ عَايِبدٌ وَ كان مُحَارَفا تنْفِقُ عَلَيِه 
ادال قشاعو روما فدفقة فََثْ إِلَيهِ عََْاقَذَهَبَ قَلَا يُشتَرَى بِشَئ ءٍ فَجَاءَ إِلَى البخر فَِذَا هُوَ بِصَيَادٍ قَدِ اصْطَادَ سَمَكاً كثيراً َأَغْطَاة الَْزْلَ و 
قالَ انتفع به فى شَّبكيك هَدَقَع إلَيه سر مكة قَرقَعَهَا وَ خوج بها إِلَى رَوْجيِ لما شَّقَهَا تَدَتْ مِنْ حَوْفَِا ولو فبَاعَهَا بعِمْرِينَ أَلْقَ 
درهم.) 


حضرت امام باقر(ع) فرمود: در بنى اسرائيل عابد فقيرى بود كه زنى به او كمكك مى كرد و هزينه زندكى را مى داد يكك روز 
هر دو كرسنه شدند آن زن يكك غزلى به شوهر داد كه بفروشد اما كسى از او نخريد آمد كنار دريا وديد صيادى ماهيان 
فراوانى صيد كرده است. عابد نخ ريسيده شده را به صياد داد و كفت براى تور ماهيكيرى استفاده كن صياد هم يكك ماهى 
كوجكى به او داد برداشت آورد خانه وقتى زنش ماهى را باز كرد در شكم ماهى لؤلؤئى بيدا كرد و آن را به بيست هزار 


درهم فروختند. 
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لسعاي فور قرول لل ا ويتطوي ان زط سكا رو اشرو الال وى و2 ئٌّ مُه أَعْظَمُ 

عَلَى خرٌ مُؤْمِنِ مِنْ أَنْ يَرَى بسأَخيه الْمؤْنِ حَلَه قلا يُمْكتهُ مر دها إِلَى أَنْ قَالَ عَلِىُ بن لحت ين (ع) قد أَذنَ الله فى فَرجكك يا فَلَانَه 

اخملى س ُحورى وَ قطورى فَحَمَلَتُْ فُوْصَكَينِ قَقَالَ عَلِنُ بْنُ اتسين (ع) لِلوَجَلٍ ح دهم قلس عِمْدََا عَيرهُمَا إن اله يكشِفُ بها 

عَنْك وَ يُريك حيرا وَاتعا مِنْهمَا نم ذَكر أنه ا شْتَرَى مرمَكةٌ يإخدى الْمُوْصتَين وَ بْأَخْرَى ملحا لما َب امكو و1 فيا 

لوَلوَنَء اح ع سيا لولاا ميك المسكير مون باع ارار جر 1101 ذَا الْحر 

تعمل فيه أَس انا َه و سمرام م سض ني ل د سد رد 
د أنا 


ك بالْمرَج قَارْدُذ ليا طَعَامَنَا فَاِنهُ لا يأكلَه ‏ غَيرنا وبا الوَجَلٌ اللْؤْلوَتَين بال عَظِيم قط ى مله 3 


3 


1 بل ذلك عالة.) 


زهرى در يكك حديث طولانى از امام سجاد(ع) نقل كرده است كه روزى يكى از شيعيان آمد نزد امام و از فقر و تنكدستى 
شكايت كرد كه هم مديون هستم وهم كرسنه هستم و امام كريه كردند و كفتند جقدر سخت است براى انسانى كه ببيند 
برادر مومنش كرفتارى دارد و نتواند حل كند. تا اينكه بعد از لحظاتى فرمود خداوند اذن داد فرجى برايت بيدا شود صدا زدند 
كنيزى را و كفتند آن غذائى كه براى افطار من و براى سحر من آماده شده بردار كنيز دو قرص نان را آورد و امام(ع) به آن 
شخص فرمود اين دو قرص نان را بردار ما غير از اين جيزى نداريم خداوند مشكلت را حل مى كند و از همين خير واسعى به 
تو مى رسد و آن مرد با يكك قرص نان نمكك خريد و با قرص ديككر ماهى خريد ودر شكم ماهى دو لؤلؤ قيمتى بيدا كرد و 
شكر كرد خداوند را ناكهان يكى در زد معلوم شد كه صاحب نمكك و صاحب ماهى آمدند و كفتند معلوم مى شود كه خيلى 
فقيرى كه اين نان را آوردى بفروشى ما نتوانستيم اين نان را بخوريم آن جنان خشكك است كه دندان ما قادر بر شكستن اينها 
نيست نان را بردار و ماهى و نمكك هم مال خودت برايت حلال كرديم طولى نكشيد كه نفرى از طرف امام آمد كه امام ييغام 
دادند كه خداوند برايت فرجى بيدا كرد آن قرص نان ما را بركردان به ما كه غير از ما كسى نمى تواند آن را بخورد و آن مرد 


دو لؤلؤ را فروخت و مال عظيمى بدست آورد وهم دينش را ادا كرد و هم وضع حالش خوب شد. 


ص: ا 


ملاحظه مى فرماييد امام سجاد(ع) نفرمود تعريف كن و خمس بله. 


ب 
أن 


روايت ينجم: الْحسَنُ بن علي الْمشكرئٌ(ع) فى , تَفْسِيرِهِ فى حَدٍ فت طويل 
جاءَ بها إِلَى رَسُولٍ اللّداص) وَ جاءَ تجَارٌ ُرَبَءُ فَاشْترَوهَا ممه بأَْبَعيا لف دِرْهم قَقَالَ لجل ما كات أعْطَمَ ري 1 
رول الله َال ول الأو(ص) كدذًا بتؤقي رك محمد َسُولَ 2 » وَ تَؤقِي رك عَِيَا أَتَا رَسُولٍ اللَِّ و وَِدَيْه وَ هُوَ عَاجِلَّ نَوَابٍ 
الله لكك وَ ربح عَمَلِك الَّذِى عَمِلتَهُ.) 


وَخَنا فقي | اشرق تفكة فرع فنها | بَعَةَ جَوَاهِرَ ثم 


در تفسير امام عسكرى(ع) آمده است كه آن حضرت فرمود: شخص فقيرى ماهى خريد و جهار جواهر در آن بيدا كرد و آنها 
را نزد رسول اللهى(ص) آورد و كفت در شكم ماهى بيدا كرده و تجارى كه غريب بودند حضور داشتند و اين دُرّها را جهارصد 
هزار درهم خريدند و آن مرد ككفت يا رسول اللهد(ص) جه روز ير فائده اى داشتم ييامبر(ص) فرمودند اين ياداش احترامى كه به 
بيامبر و حضور من كذاشتى و احترام به اميرالمومنين(ع) كردى و اين تمام ياداشت نيست بلكه اين ياداش عاجلى است كه در 


دنيا به تو رسيده است و ياداش اخروى سرجاى خودش است. 
-ه 
بررسى روايات ينجكانه: 


هر ه روايت را ملاحظه نمائيد كه در هيجكدام تكليف به تعريف به بايع ويا دادن خمس نشده است با اينكه در مقام بيان هم 


بوده أي 


علماء هم به اين روايات عمل كردند و فتوى در اب ين مسئله مثل همانجاست كه زمينى خريده ودر آن كنج بيدا مى شود كه 


بايد خمس بدهد. با اين تفاوت كه در اينجا تعريف نياز ندارد. 


ص: عار 


نكته: يكك بحث ديكرى مى ماند كه اكر احتمال بدهيم دانه جواهر براى خود صياد يا مالكك است در اين صورت كاشف بايد 


تعريف نمايد. مثلا صياد ماهى را از استخر يرورش ماهى كه ملكك خود اوست و در محدوده ملكك صياد است. 


منتهى امام مى فرمايد على الاحوط خمس بدهد تبعا للمشهور كه فتواى به خمس داده بودند و الا هيج دليلى بر وجوب خمس 
نداريم لذا امام احتياط كردئد. 


بعضى هم مى كويند فتواى مشهور نه از باب صدق كنج باشد بلكه از باب فائده اى است كه برده كه در ارباح مكاسب مى 
خوانيم كه قولى است كه مى كويد خمس براى هر فائده اى است كه هر روز به دستش آمد همانجا خمس آن را بدهد. و 
نبايد تا آخر سال صبر كند و مؤونه سال را كسر كند. اككر كسى اين قول را قبول كند من المحتمل اين قائلين به وجوب خمس 
بر كاشف به لحاظ وجوب خمس بعد از رسيدن سود و ربح بالفور قائلند. 

نظر استاد: 

از باب لقطه يا از باب مجهول المالكك و از مباحات اوليه است و مى تواند تملكك كند واز باب احتياط هر فائده اى كه كسب 
مى كند خمس أن را بدهد. 

كتاب الخمس (فرع سوم حكم مال كشف شده در شكم سابر حيوانات؛ فرع جهارم وجوب خمس در كنج قبل يا بعداز كسر 
مؤونه) 59/١١/١8‏ 

0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (فرع سوم: حكم مال كشف شده در شكم ساير حيوانات؛ فرع جهارم: وجوب خمس در كنج قبل يا 
بعد از كسر مؤونه:) 

موضوع اخلاقى: قضاء حاجه المؤمن: 


بحث اخلااقى كه داشتيم راجع به سبكك زندكى اسلامى و اينكه هر انسانى در معاشرت با ديكران از نظر اسلام جكونه بايد 
برخورد كند و دستورات اسلام جيست. از خانواده شروع كرديم و بحث كرديم و نسبت به همسايكان را كفتيم و صله رحم 
خويشان و اقارب را بحث كرديم و رسيديم به ادخال سرور در قلب مؤمن كه خودش عنوان مستقلى در كتب روائى دارد ودر 
اين مورد بحث كرديم كه اكر انسان مؤمن بنا بككذارد به اين برنامه هاى زندكى عمل كند جامعه ايده آلى خواهد شد و بحث 


كرقيم 


ص : ووم 


كز اق مارو نادمه فقاء حلعه النؤدن انك توك تشكلن يندا كت و عرق سايق فى قداو أن سكم راف تراتد 


كفته شدكة است: 


-١‏ اعَنْ أبى عَةٍِدِاللّوِ(ع) قَالَ: قَضَّاءٌ اه الْمروْمِن خَيْرٌ مِنْ عِدْقٍ ألْفٍِ رَكَبَهِ وَ حَيرٌ مِنْ حَمْلَانٍ أَلْفٍ قرس فِى سَبيل اللهِ.» (1) در 
صدر اسلام و از زمان جاهليت مرامى به نام برده دارى موسوم بود و برخى از انسان ها به لحاظى برده و در اختيار برخى ديكر 
بودند و هيج جيزى را مالكك نمى شدند و به عنوان كالا خريد و فروش مى شدند و محصول كار آنها ملكك همان كسى مى 
شد كه مالكك آنها بود به طورى كه اككر آن برده مرد بود و با برده زن ازدواج مى كرد با زن برده با يكك مرد برده ازدواج مى 
كرد هرجه فرزند به دنيا مى آوردند مال مولا و مالك مى شد و اسلام سعى كرد از راه هاى مختلف ترتيبى دهد كه برده ها 
آزاد شوند و يكى از راهها اين بود كه در مقاطع مختلف دستور مى داد كه يكك انسان به عنوان يرداخت جريمه يكك برده 
بخرد و آزاد كند اكنون ثواب فراوانى كه براى عتق عبد با قضاء حاجت مؤمن قرار داده شده مى فرمايد با اينكه عتق برده آن 
همه ثواب دارد اما ثواب قضاء حاجت مؤمن از آزاد كردن هزار برده بيشتر است. و نيز قضاء حاجت مؤمن بهتر از فرستادن و 


تجهيز هزار اسب سوار جهاد در راه خدا مى باشد. 


"- و عنه(ع) الَقَضَّ اءٌ عداجَه امْرِي مُؤْمِن حب إِلَى الله مِنْ عِشْرِينَ حَبةٌ كل حب يُنْفِق فيهَا صَاحِبعَا مائه ألَفٍ.) (1) و نيز از 


كزار در هر حجى به صد هزار نفر به عنوان وليمه حج انفاق كند. 


ص: لين 


-١‏ الكافى» كلينى» ج 7 ص 2197 اسلاميه. 
؟- الكافى» كلينى» ج 7 ص 2197 اسلاميه. 


اينها است كه تشويق مى كند مؤمنين را به اينكه كمكك هم باشند. 


#دوقن الفنضل بن عمد عن أض 
لِيَِهُمْ عَلَى ذلك الْجَنّه إن استَطغتٌ 


عَبيالو) قَالَ: إنَّ الله عزَّ وَل حَلَقَ حَلْقاً مِنْ حَلْقِهِ الجَبَهُْ لِقَضَّاء حوائج فَقَرَاء م 


نْ تَكونَ مِنْهُمْ كن مم قَالَ لَناوَ الل رب تَعبِدة لا تفرك به يع ١(‏ 


| 
امام صادق(ع) مى فرمايد خداوند عده اى را براى اب ين كار خلق كرده كه به داد مردم برسند زيرا مى خواست ياداش بهشت به 
آن ها بدهد لذا اين توفيق را به او داده است. حضرت امام صادق(ع) در ادامه خطاب به راوى فرمود: اكر مى توانى از كروه 
آنها باشى اين كار را بكن سيس فرمود به خدا قسم براى ما يرورد كارى است كه او را مى برستيم و هركز برايش شريكك قرار 

نمى دهيم. 


*- در روايت ديكر «عَنْ أَبَانِ بن تَغْلِتِ قال س وفك انا غوف لوه ينول قن كات بالبِتِ أشوعاً كنب الله عَزَّ وَ جل 


5 
2 م و 


آلّاف عن نَهِ وَ محا عَنْهُ سِنّهَ آلا سَيْنه عي وَ رك ل كه سِنّه آلَافٍ دَرَجَهِ قَالَ وَ زَادَ فيه إشحاق بْنٌ عَمَار و قَضَى لَهُ سِنّهَ آلّاف حَاجه قَالَ 


ثم قَالَ وَ قَضَاءُ حاجه مين َْصَلُ ين موَافٍ و طوَافٍ عتّى عد عَطرأه (4) 

جناب ابان كويد از حضرت امام صادق(ع) شنيدم كه فرمود: كسى كه مكه مى رود مى تواند طواف هاى مستحبى انجام بدهد 
كسى كه هفت دورء دور خانه خدا طواف كند خداوند برايش شش هزار حسنه مى نويسد. و شش هزار كناه ازاو محو مى 
شود. و شش هزار درجه در بهشت برايش بالا مى رود و ابان در ادامه روايت مى كويد از اسحاق بن عمار شنيدم كه كفت در 
آن جلسه كلاءم امام ادامه داشت و فرمود: و شش هزار حاجت او در قيامت برآورده مى شود. ابان مى كويد در ادامه از امام 
شنيدم كه فرمود: اكر كسى قضاء حاجت مؤمن بكند از ده طواف اينككونه بالاتر است. 


ص: ا.ءع 


-١‏ الكافى» كلينى» ج 7 ص ”2197 اسلاميه. 
؟- الكافى» كلينى» ج 7, ص 2195 اسلاميه. 


مرحوم مجلسى )١(‏ در ذيل روايت مى فرمايد اينكه مى فرمايد شش هزار درجه در بهشت بالا مى رود ممكن است فكر كنيم 
كه درجات بهشت هم مثل دنيا است ولى اين كونه نيست زيرا قرآن مى فرمايد (لَهُمْ غرف مِنْ فؤقها غرف مَتِييِةُ) (5) و در 
تفسيزابق آنه اذ وسول كراس :ووايك عي كيدا كدر إن اغل اله تزافو القونة كنا تاتون الكر ككد كن الفجان 1د 

اين غرفه ها طبقات نيستند كه روى هم باشند بلكه مثل ستاره هايى است كه شما مى بينيد البته آنجه كه آنجا وجود دارد خيلى 


عظيم تر از آنجيزى است كه اينجا مى بينيم لكن براى تقريب به ذهن اينككونه بيان كرده است. كه ستاره هاى آسمان هر يكك 
فوق ديكرى است اما طبقات به هم متصل نيست كويا يكك طبقه و درجه نسبت به درجه ديككر حالت مثلا مشترى و زهره و 


زحل و فاصله آنها نسبت به زمين است. 


روايات ديكرى هم داريم كه در آينده بيان مى كنيم. اميدواريم خداوند توفيق دهد كه بتوانيم حاجت مؤمنى را رفع كنيم كه 
امام صادق(ع) به مفضل فرمود اكر مى توانى از آنها باش. 


فرع سوم: مال كشف شده در شكم ساير حيوانات: 

مرحوم امام دو جيز را به كنز ملحق كردند 

مورد اول: اكر دابه اى خريد و در جوف آن شيئى قيمتى بيدا شد ملحق به كنج است. 
مورد دوم: اكر سمكه اى خريد ودر جوف آن شيئى قيمتى يافت ملحق به كنج است. 


در دابه كفتيم جون مالكك داشت بايد تعريف به بايع شود اما در سمكه تعريف ندارد زيرا مافيها ملكك كسى نيست حتى اكر 
آنجه كه بيدا شده از جيزهايى نباشد كه در دريا تكون يافته بلكه از بيرون وارد دريا شد و ماهى آن را بلعيد كه در اين 
صورت حكم مجهول المالكك يا لقطه را خواهد داشت و فقهاء احتياط كردند كه خمس بدهد. البته بحث ما در جواهراتى بود 
كه در دريا تكوين بيدا كرده و ماهى بلعيد و صياد ماهى را كرفت و خريدار ماهى بعد از ياره كردن شكم ماهى آن را يافت و 


ص: 507 


-١‏ بحار الانوار علامه مجلسى» ج 0/١‏ ص 07 بيروت. 


7 زمر اسورهة 0 ابه 0 


”- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/١‏ ص 078 بيروت. 


مورد سوم (فرع سوم): در اين فرع دو الحاق انجام مى شود؛ 


الحاق اول: حيوان بِرّى ملحق به كنز مى شود حيوانات برّى ديككر غير از دابه است و در روايت به جزور يا بقره براى قربانى 
مثال زده شد و حيوانات ديكر مثل كوسفند نيز به همين شتر و كناو ملحق مى شود يعنى از آن روايت القاء خصوصيت مى 
كنيم و مى كوييم هر حيوان خشكى و نيز تعميم مى دهيم و مى كوييم خواه اينكه صالح براى قربانى باشد يا قابليت براى 
قربانى نداشته باشد مثل آهو ملحق به دابه اى است كه در روايت بود حتى در روايت «أو غيره» داشت كه حيوانات برّى جه 
اينكه قابل قربانى باشد و يا نباشد حكم همان دابه است. 


الحاق دوم: حيوان بحرى: بحث ديكر در فرع دوم ماهى بود اكنون مى كوييم باقى حيوانات بحرى هم به آن ملحق مى شود و 
لذا امام مى فرمايد «بل الاحوط الحاق غير السمكه و الدابه من الحيوان بهما» )١(‏ 


مرحوم سيد (5) هم مى فرمايد «و كذا لو وجد فى جوف السمكه المشتراه مع احتمال كونه لبائعها و كذا الحكم فى غير الدابه و 
السمكه من سائر الحيوانات» 


هستند يعنى برى ها به دابه و بحرى ها به سمكه در حكم ملحق مى شوند. واما در مورد وجوب خمس در غير دابه و سمكه 


دليلى نداريم. 
نظر استاد: 


بنابراين قول به وجوب خمس در غير دابه و سمكه بر اساس همان احتياطى است كه علماء فرمودند و وجه فتوى معلوم نيست 
ولى ما مى كوييم وجهى ندارد جون اككر اجماع بود مى يذيرفتيم وجون اجماع نداريم و دليل ديكر نداريم و احتياط هم 


يذيرفته نيست. 
ص: ارين 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص 00 دار العلم. 


-"١‏ العروه الوثقى» سيد محمد كاظم طباطبايى» ج 5 ص "60١‏ جامعه مدرسين. 


«مسأله 19: إنما يعتبر النصاب فى الكنز بعد إخراج مئونه الإخراج. 
مسأله :٠١‏ إذا اشتركك جماعه فى كنز فالظاهر كفايه بلوغ المجموع نصابا و إن لم يكن حصه كل واحد بقدره» )١(‏ 
دو فرع جديد را امام طى مسأله 19 و ٠١‏ بيان فرمودند: 


يكى اينكه در وجوب خمس ابتدا بايد اخراج مؤونه بشود بعد حد نصاب محاسبه شود يا ابتدا حد نصاب را محاسبه كنند و 


هر نفر بايد به حد نصاب برسد تا خمس داشته باشد يا به حد نصاب رسيدن مجموع براى وجوب خمس كفى است كه اين دو 
فرع را كرجه در بحث معدن ذكر كرديم ولى در يكك بحث مجدد به اختصار تكرار مى كنيم. براى فردا انشاءالله. 


كتاب الخمس (وجوب خمس در كنج قبل يا بعد از مؤونه؛ 97/١١/14‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (وجوب خمس در كنج قبل يا بعد از مؤونه؛ 


كفتيم دو فرع را مرحوم سيد بيان كردند ولى مرحوم امام جون در بحث معدن آورده بودند دراين بحث كنز ذكر نكردند و 


رد شدند و ما ديروز كفتيم بررسى مى كنيم اكر بحثى نداشت ما هم رد مى شويم. 


مرحوم سيد در عروه مى فرمايد «إنما يعتبر النصاب فى الكنز بعد إخراج مئونه الإخراج» (1) كرجه در كنز در اين مسأله نظر 
امام مشخص نيست اما اككر از باب اينكه فتواى امام در استدلال در معدن با كنز يكى است لذا به همان بحث معدن اكتفاء 


كردند و در اينجا ذكر نكردند. اما مناسب است براى تتميم فايده بحث كنيم و طى دو فرع بحث مى كنيم. 


ص: .ع 


-١‏ العروه الوثقى» سيد محمد كاظم طباطبايى» ج 5 ص "60١‏ جامعه مدرسين. 
-"١‏ العروه الوثقى» سيد محمد كاظم طباطبايى» ج 5 ص "60١‏ جامعه مدرسين. 


شده آيا بايد هزينه را كسر كند و بعد نصاب را محاسبه كند و يا اينكه ابتدائا نصاب را محاسبه كند و خمس را بدهد؟ 


مرحوم سيد )١(‏ مى فرمايد ابتدا بايد مؤونه را كسر كند و بعد نصاب را محاسبه كند محشين هم كه عروه را حاشيه زدند - به 


جز يكى دو نفر - هيجكدام حاشيه ندارند و با نظر سيد موافقند از جمله مرحوم امام كه حرف سيد را قبول دارند. 
و نيز در مسأله 19 فرمودند: «انما يعتبر النصاب فى الكنز بعد اخراج مؤونه الإخراج» (7) 


در بحث معدن هم امام اين بحث را كردند و موافق با نظر سيد هستند كه نصاب بعد از اخراج مؤونه اعتبار دارد. مثلا اكر كنج 
كشف شله بيست دينار باشد اكر بدون كسر مؤونه خمس واجب بايد خمس آن كنج را بدهد حتى اككر مثلا ينج دينار براى 
به دست آوردن كنج هزينه كرده باشد ولى اكر وجوب خمس كنج بعد كسر مؤونه باشد و مثلا ينج دينار هزينه باشد با كسر 


ينج دينار مقدار كنج ١0‏ دينار مى شود و خمس بر آن واجب نيست. 


دليل مسأله همان روايتى است كه نصاب را در خمس كنج مشخص كرده است از همان روايت مى فهميم كه نصاب بايد بعد 
از اخراج مؤونه باشد. 

صحيحه بزنطى (0) (كه خوانديم) امام رضا(ع) فرمود «مرا يَجِبُ الزَّكَاءٌ فى مِثْلهِ قَفِيه الْحْمْسٌ) آن مقدارى كه زكات در آن 
واجب است يعنى به حد نصاب زكات رسيده باشد در آن خمس هم هست. 


ص: ممع 


١-العروه‏ الوثقى» سيد محمد كاظم طباطبايى» ج 5 ص "60١‏ جامعه مدرسين. 
-"١‏ العروه الوثقى» سيد محمد كاظم طباطبايى» ج 5 ص 60١‏ جامعه مدرسين. 
"- وسائل الشيعه» حر عاملى» ج4» ص 0648 كتاب الخمسء ابواب ما يجب فيه الخمسء باب2» ح7؛ آل البيت. 


بككُوييم «ففى بعضه الخمس» در حاليكه روايت مى كويد «فيه الخمس» يعنى در جميع خمس است. 


يعنى قبلا اخراج كرده باشيم و بعد بيست دينار مانده باشد و در آن خمس باشد زيرا آنكه هزينه شده كنزتم يا غنمتم نيست تا 


خمس داشته باشد. 


بنابراين فتواى مرحوم امام همين است كه مرحوم سيد ذكر كرده اند كه نصاب را بايد بعد از اخراج مؤونه حساب كنيم البته 
كارى به حساب سال ندارد بلكه غنيمت و كنج همان وقت كه بدست مى آيد بايد محاسبه كنند. 


مسأله دوم «اذا اشتركك جماعه فى كنز فالظاهر كفايه بلوغ المجموع نصابا وان لم يكن حصه كل واحد بقدره» )١(‏ 


يحخكاا دن مود كه ]2 كنض كل نذا كرد اك سات اك مين كارور الادعفين قدا ر مالف ددر شراكيا 
ساختمانى را خريدند و خراب كردند كه مجدد بسازند و كنجى را بيدا كردند آيا در اينجا از مجموع نصاب محاسبه مى شود 


يا اينكه سهم ه ركدام جداكانه بايد به حد نصاب باشد تا خمس داشته باشد؟ 


مرحوم سيد در اين مسأله نظرشان با مرحوم امام متفاوت است و مى فرمايد «اذا اشتركك جماعه فى كنز فالظاهر كفايه بلوغ 
المجموع نصابا وان لم يكن حصه كل واحد بقدره) (1) اكر مجموع كنج به دست آمده به نصاب رسيد كافى است براى 


وجوب خمس ولو سهم هر كدام به قدر نصاب نباشد. 


ص: .8 


١-العروه‏ الوثقى» سيد محمد كاظم طباطبايى» ج 5 ص "60١‏ جامعه مدرسين. 


"- العروه الوثقى» سيد محمد كاظم طباطبايى» ج 5 ص "60١‏ جامعه مدرسين. 


مرحوم امام در بحث معدن فرمودند كه اكر معدنى كه كشف شله براى دو نفر باشد اكر سهم هر كدام به نصاب برسد خمس 
دارد و الا خمس ندارد كرجه مجموع سهم هر دو نفر بالا-تر از نصاب باشد و مى فرمايد «لو اشتركك جماعه فى استخراجه 
فالاقوى اعتبار بلوغ نصيب كل واحد منهم النصاب» )١(‏ اكر به طور مشتركك كنجى بيدا كردند اقوى اين است كه سهم هر 
كدام به حد نصاب برسد تا خمس داشته باشد در حالى كه مرحوم سيد كفته الظاهر اين است كه در مجموع سهام اكر نصاب 
باشد كافى است. 


محشين عروه در اينجا همه بر سيد اعتراض دارند الا يكك يا دو نفر كه اعتراض ندارند. (27 
وليل هسألة: 


الف: استدلال مرحوم سيد كه مى كويد «يكفى» اكر مجموع به حد نصاب برسد در اين مسأله اطلاق روايت است كه مى 


فرمايد «اذا بلغ مقدار الخمس وجب فيه الخمس» خواه سهم يكك نفر باشد خواه سهم جند نفر باشد. 


مناقشه در استدلال: 


در جواب مى كُوييم كه كاهى مادر روايتى كه مى خواهيم استظهار بكنيم مى كوييم نفس اين كنج هرجه هست موضوع 
حكم است كه اكر اينكونه باشد حرف شما صحيح است. حال آنكه اينكونه نيست بلكه خمس به غنيمت تعلق مى كيرد و به 
اعتبار غنيمتى كه از اين كنج يا معدن بدست مى آيد خمس در آن فائده است وهر شخص هر مقدار غنيمتى كه برده به 
مقدار همان غنيمت بايد خمس بدهد و سهم هر نفر يعنى آن فائده اى كه برده است اكر به نصاب رسيد خمس دارد و الا 


خمس ندارد. در آيه شريفه داشتيم غَنِمْتُم) (1) يعنى فائده اى كه بدست آورديد خمس بدهيد واين خطاب به افراد است و 


من نبايد غنيمت خودم را با ديكرى جمع كنم. 
ص: /01* 
-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 3 ص 07 دار العلم. 


-"١‏ العروه الوثقى (المحشى)» سيك محمد كاظم طباطبايى» ج 5 ص "60١‏ جامعه مدرسين 
لد اتفال اسورة ف اوداع 


آيه مى كويد آنجه را غنيمت برديد بايد خمس بدهيد و شرط وجوب هم اين است كه هر كدام غنيمتى كه بدست آورده بايد 
به نصاب برسد تا خمس داشته باشد زيرا موضوع وجوب خمس غنيمتى است كه هر كسى مى برد نه كنج و آن غنيمتى كه در 


معدن افتاده است حتى اكر تاكنون استخراج نشده باشد. 

يكك مسأله آقاى مكارم اضافه كردند كه براى فردا انشاءاله. 

كتاب الخمس (وجوب خمس در غوص) 117/١١/19‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (وجوب خمس در غوص) 


«الرابع - الغوصء فكل ما يخرج به من الجواهر مثل اللؤلؤ و المرجان و غيرهما مما يتعارف إخراجه بالغوص يجب فيه الخمس") 
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غوص: در بحث وجوب خمس كفتيم مورد اول غنائم و دومى معدن و سوم كنج بود كه بحث شد اكنون جهارم از مواردى 
كه خمس در آن واجب است غوص يعنى فرو رفتن در آب براى به دست آوردن جواهرات استء مورد بحث قرار مى كيرد. 
تعريف غوص: 


بركرفته از كلام حضرت امام مى توان كفت؛ فرو رفتن در آب براى درآوردن جواهرات را غوص مى كويند؛ مسأله غوص از 


جهاتى جاى بحث دارد. 
جهت اول بحث: دليل وجوب خمس در غوص: 
الف: فتواى فقها: (شهرت): 


مسأله وجوب خمس در مستخرج غوص تقريبا از جيزهايى است كه بزركان علما در كتابهاشان بحث كردند و مورد اتفاق 


است. 


صاحب جواهر (7) بعد از كلام محقق (1 «كل ما يخرج من البحر بالغوص كالجواهر و الدرر مما يجب فيه الخمس» هر جيزى 
مانتد جواهرات و مرواريدها با غواضى از دريا به دسسث آيد خمس داردء مى فرمايد #بلا خلاف اجذه فيه بل كما اعترف به فى 
الحدائق () بل فى ظاهر الانتصار (0) و صريح الغنيه (2) و المنتهى (/2 » من در اين مسأله اختلافى نديدم و همه فقهاء در اصل 
وجوب خمس در غوص اتفاق نظر دارند بلكه محدث بحرانى هم فرمود در مسأله خلافى نيست حتى از ظاهر عبارت سيد 


مرتضى علم الهدى و نيز از صريح عبارت ابن زهره و نيز علامه حلى ادعاى اجماع كردند. 


ص: 50/8 


-١‏ تحرير الوسيله؛ امام خمينى؛ ج ١‏ ص 000 دار العلم. 

-١‏ جواهر الكلام» محمد حسن نجفى» ج18. ص 09 بيروت. 

- شرايع الاسلام» محقق حلى» ج ١‏ ص 127) اسماعيليان. 

؟- الحدائق الناضره» محقق بحرانى» ج7١2‏ ص 087 جامعه مدرسين. 
0- الانتصار» شريف مرتضى» ص 776 جامعه مدرسين. 

*- غنيه النزوع» ابن زهرهء ص 2١174‏ مؤسسه امام صادق عليه السلام. 

/ا- منتهى المطلب» علامه حلى» جل ص 27) مجمع البحوث الاسلاميه. 


صاحب جواهر مى فرمايد علامه در تذكره )١(‏ «نسبه الى علمائنا» علامه در تذكره قول به وجوب خمس در غوص را به علماى 


اماميه نسبت داده است. 

يس تقريبا مورد اتفاق است. 

ب: آيه غنيمت: در صورتى كه غنيمت را به معناى مطلق فائده بدانيم. 

مى توانيم از آيه (وَ اغلمُوا أَنْمَا عَنِمْتُمْ مِنْ شَىْ ءِ فإنَّ لله خمّسه) (؟) وجوب خمس در غوص را استفاده كنيم زيرا اكر بكوييم 
غنائم به معناى جيزى است كه در جنكك با كفار از كفار به دست مى آيد در اين صورت غنيمت يكى از مصاديق خمس است 
اما اكر يذيرفتيم هر فائده اى كه به دست آيد سود و غنيمت نام دارد از اين جهت مستخرج از غوص فائده به دست آمده است 


آيه شريفه دليل بر وجوب خمس در غوص مى شود البته ما در آن بحث هاى قبل كفتيم كه استظهار از آيه همان غنيمت 


شك است. 
اج روايات كثيره هم داريم؛ 


5 0 


ييه سان تقد 1 الْحَسَنِ بإسْنَادِهِ عَنْ عَلِىٌّ بْنِ مَهْزِيَارَ عَنِ ابن أبى عُمَيِرٍ كَنْ حَمّادٍ عَنِ لْحَلَبيَ قَالَ: سَأَلْتٌ أَبَاعَمدٍالله(ع) 
عد العقر و كوه ال اد قال عله اليف العويت) 


يرسيدم امام فرمود: خمس دارد. 
ملاحظه مى فرماييد سند روايت صحيح و دلالتش روشن است. 


؟. مرسله صدوق «مُحَمَد بْنُ عَلٌِ بْنِ الحَسَيْنِ قال: سَئْل أَبُو الحَسَن مُوسَى بْنْ جغفرع عَمَا بُحْرَجٌ مِنَ الببخر - مِنَ اللؤلؤْ وَ اليّافوتٍ 
وَ الزَبرِجَدِ- وَعَنْ مَعَادِنِ اذهب وَ الْفِضَّهِ هَل فِيها زّكاة- فَقَالَ إِذَا بَلَمَ قِمَتهُ دِيناراً قفِيهِ الْحْمْسُ.) 


ص: اين 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه حلى؛ ج6. ص 8١94‏ آل الست: 
7 انفال/اسورهال ايه أي 


از امام موسى بن جعفر(ع) در مورد زكات جواهراتى مثل لؤلؤ و ياقوت و زبرجد كه ازدريا به دست مى آيد و نيز در مورد 
زكات معدن طلا و نقره يرسيدند؛ آن حضرت فرمود اككر به حد مقدار يكك دينار ارزش داشته باشد يرداختن خمس آن واجب 


اشت: 
كيفيت استدلال: 
در اينجا هم وجوب خمس بيان مى شود و هم حد نصاب كه بعد ذكر مى كنيم ودر حد نصاب اقوال مختلفى است. 


نكته: مرحوم صدوق در نقل خبر اكر بفرمايد «رُوِىَ) نشان مى دهد كه خيلى اعتبار براى روايت قائل نيست اما اكر نسبت 
بدهد و بككويد قال الصادق يا سئل عن الصادق اين موارد را مى كُوييم اعتبار دارد معلوم مى شود كه اعتماد دارد و به صدور 
روايت اطمينان كرده است و همان مرسلات ابن ابى عمير حكم مسند را دارد. 


*: مرسله حماد «مُحَمَدُ بن يَعْضَوب عَنْ عَلِىٌ بن إبْرَاهِيَ بن اشم عَنْ أبيهِ عَنْ حَمَّادٍ بن عِيسدى عَنْ بض أطه حَابًا عَن الْعبِدٍ 
الصَّالِح(ع) قَالَ: الْحْمْسٌ مِنْ حََمْسَهِ أَشْيَاءَ مِنّ الْعَنَائم وَ الْعَؤْص- و مِنَ الكتوز وَ مِنّ الْمَعَادِنِ وَ الْمَلَاحَهِ الْحَدِيتَ.) 


حماد بن عيسى كويد كه برخى از اصحاب نقل كرده اند كه حضرت امام موسى بن جعفر(ع) فرمود: در ينج جيز خمس 


واجب اسيت: 


«. نمكزار 

ملاحظه مى فرماييد يكى از موارد ينجكانه داراى وجوب خمسء غوص است. 

*. ارَوَى مُحَمَدُ بْنّ أبى حُمَهِر عن غير واحد - أنَّ الْخْمْسَ عَلَى حَمْسَهِ أشْيَاءَ الكنُوز وَ الْمََادِنِ وَ الْمَوْص و الْعَنيمَه. ابن ابى 
عمير از جماعتى نقل كرده است كه در ينج جيز خمس واجب است: 


.١‏ كنز 


ص: ٠ع‏ 


كيفيت استدلال: كرجه مورد ينجم ذكر نشده است اما يكى از موارد خمس غوص است به علاوه آمده است عن غير واحد جه 


اينكه ابن ابى عمير اكر از يكك نفر نقل كند قبول است جه رسد به نقل از جند نفر. 


ه ١و‏ بإِشْمَادِِ عَنْ مُحمَدٍ بْنِ الْحَمَن الصّفَارٍ عَنْ مد بن مُحمَدٍ قَالَ حَدَّتنا بَعضُ أضْ حابنا رَقَعْ الْحَدِيتَ قَالَ: الْحْمْسُ مِنْ حَمْسَهٍ 
َشْيَاءَ مِنَ الْكتوز وَ الْمَعَادِنَ وَ الْعَوْص و اله لمَعْنَم الى يُقَائَل عَلَيه وَ لَمْ يَحْفْظٍِ الْحَامِسَ الْحَدِيتَ.) 


احمد بن محمد كفت برخى از اصحاب كفته اند خمس در ينج جيز واجب است: 

.١‏ كنز 

معدن 

". غوص 

ينض كديا جتكة وادسيك أ بلك 

و البته راوى ينجمى را فراموش كرد كه امام جه فرمود. 

كيفيت استدلال: كرجه روايت مرفوعه است ولى به صراحت وجوب خمس در غوص را بيان مى كند. 
جمع بندى روايات: 


اين روايات كه بعضى صحيحه است و بعضى كرجه مرسله است اما مرسلات مورد اعتماد است و بعضى مرفوعه است اما در 
مجموع اين اختلااف سندها مضر نيست زيرا آنكه صحت سند دارد كه صحيح و ثابت است و آنكه ضعيف است منجبر به 
عمل اصحاب است و در تأييد همين بررسى و جمع بندى كلام مرحوم صاحب جواهر )١(‏ را مى آوريم كه بعد از نقل برخى 
روايات مى فرمايد «الى غير ذلك مما هو مستغن بصحه سنده و وضوح دلالته و ما هو منجبر بالاجماع المحكى» روايات فراوان 
ديكرى نيز در باب وجوب خمس در غوص رسيده است كه كروهى از آنها ازجهت سند صحيح واز جهت دلالت واضح و 
روشن است و كروهى ديكر كرجه مشكل سندى (مرفوعه يا مرسله) دارند اما با عمل اصحاب جبران مى شود و از نظر تعداد 
مواردى كه خمس دارد موارد ذكر شده در برخى روايات مشتركك ودر برخى موارد روايات اختلا.ف دارند جمع بين همه 


ص: ١١؟‏ 


-١‏ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج18١2‏ ص 5١٠‏ بيروت. 


بيان يكك تنافى و راه حل آن: كفته اند عناوينى كه در روايات داشتيم مختلف است يكك جا فرمود «الغوص» و در موارد ديكر 
فرمود «ما يخرج من البحر» و اين دو عنوان نسبت بين آنها عموم و خصوص من وجه است يعنى يكك صورت اجتماع و دو 


صورت افتراق دارد. 

صورت اجتماع: با غوص در دريا جواهرى به آورد. 

صور افتراق: 

.١‏ غوص باشد و در دريا نباشد مانند غوص در رودخانه و غيره و استخراج جواهر. 

". استخراج از دريا باشد و غوص نباشد مانند به دست آوردن جواهرات از دريا از طريق وسائل جديد بدون غوص در دريا. 


غوص هم شامل دريا مى شود و هم شامل شط مى شود و ما يخرج من البحر فقط شامل دريا مى شود و كاهى با غوص است و 
كَاهى بدون غوص است و شامل شط نمى شود بنابراين موضوع واحد نيست در جند روايت جهار يا ينج روايت غوص آمده و 


در يكى يا دو روايت ما يخرج من البحرا آمده است. 
راه حل اول: مرحوم اقاى خويى )١(‏ در بيان راه حل مى كويند دو عنوان است و مستقل از هم و ربطى به هم ندارد. 
مناقشه در راه حل مرحوم خويى: 


آقاى خويى بر خودشان اشكال كرده و مى فرمايد اككر دو عنوان باشد بنابراين لازم مى آيد كه بككُوييم موارد وجوب خمس / 
مورد است. جون بر فرض هفتم غوص باشد هشتم «ما يخرج من البحرا است و بعد به خودشان جواب مى دهند كه بر فرض / 


مورد شود ايرادى ندارد جون حصرى كه در روايات آمده است حصر حقيقى نيست. 


ص: ؟اءع 


راه حل دوم: كفته اند تقييد مى زنيم اطلاق ه ركدام را به صريح ديكر و نتيجه مى شود ما يخرج من البحر بالغوص. 
لذا مرحوم محقق )١(‏ مى فرمايد «الرابع كلما يخرج من البحر بالغوص» آنجه كه از دريا با غوص استخراج مى شود. 
مراد از مايخرج جواهر است اتفاقا عنوان سومى هم در روايت داشتيم كه مصاديق را مى يرسيد 

براى نمونه؛ 

)( «سََنْتٌ أَبَعئِدٍ الله ع عَن الْعثمْرٍوَ خَؤْص لوو - فَقَالَ عليه حمس الْحَدِيتٌ.»‎ -١ 


روايت صحيحه است كه رواى مى كويد از امام صادق(ع) در مورد خمس عنبر و نيز استخراج مرواريد با غوص بدست آمد 


يرسيدم امام فرمود خمس دارد. 


-١‏ اعَمَا بُخْوَحٌ مِنَ البخر مِنَ اللو وَ الْيِاقُوتِ وَ الَبََجَدٍ وَ عَنْ مَعَادِنِ الذَّهَب وَ الْفِضَِّ مَا فيه قَالَ إِذَا بَلَعْ َمنْهُ دِيئاراً فيه الْحْمْسُ. 
م 


نتيجه: سه عنوان در روايت بود: 
.١‏ الغوص 
". ما يخرج من البحر 

". عن العنبر و غوص اللؤلؤ 


براى حل تنافى مى كُوييم ما يخرج من البحر بالغوص من زبرجد و لؤلؤ و ياقوت و غيره من الجواهر و مما استخراجه من البحر 
كه اطلاق برخى روايات يا صريح ديكر روايات تقيبد مى شود اتفاقا در عبارت امام در تحرير آمده است «الغوص فعل ما 


يخرج به (به سبب غوص) من الجواهر من اللؤْلو و المرجان وغيرهما مما يتعارف اخراجه بالغوص» 250 

آنجه كه با غوص از دريا بيرون مى اورند و آنجه كه عادتا از دريا بيرون مى آورند خمس دارد. 

ص: 517 

-١‏ شرايع الاسلام» محقق حلى» ج 3 ص 27ل اسماعيليان. 

3 وسائل الشيعه» حر عاملى» ج1) ص /53 كتاب الخمس» أبوات ما يجب فيه الخمس» باب /اء روايت 3 آل الست 


الكافى» كلينى» ج ١‏ ص /7ا215) اسلاميه. 
ع تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص 0060 دار العلم. 


مناقشه در راه حل دوم: 


ممكن است بكوييم لازم نيست در هر موردى جمع بكنيم بين روايات بلكه بايد ببينيم آيا باهم منافات دارند يا خير؟ زيرا تقييد 
براى جايى است كه تنافى وجود داشته باشد مثل (تخريرٌ رَقَبَهِ) )١(‏ (7) و (تخريرٌ رَقَبَهِ موْمِئَِ) () اما اكر تنافى ندارند جرا 


لقيية ري 


ودراين مورد غوص يا استخراج از دريا هيج تنافى وجود ندارد. ه ركدام در جاى خودش قابل عمل است يعنى هم ما يخرج 


من البحر بالغوص و هم بالآله را شامل است. و هم ما يخرج من البحر و هم ما يخرج من الشط و غيره را شامل مى شود. 


فقط اين نكته مى ماند كه نتيجه حكم جيست در اين مورد هم مى كوييم از روايات استفاده شد كه مراد از آنجه از آب در 


مى آيد جواهرات قيمتى است يعنى شامل ماهى و غيره نمى شود. 


كتاب الخمس (وجوب خمس در غوص؛ محدوده وجوب خمس در جواهرات) ١٠7/١١/7؟‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (وجوب خمس در غوص؛ محدوده وجوب خمس در جواهرات) 
تذكر اخلاقى: استفاده از هر فرصت براى فقه يزوهى: 

بحث فقهى: ادله وجوب خمس در غوص: 


بحث در غوص بود؛ ازاين بحث خمس در غوص خاطره اى از اين عبارت «الرابع مما يجب فيه الخمس الغوص» داريم كه 
بيانش خالى از فايده نيست. يكك سفر سالهاى قبل از 00 (بعد از اينكه در فقه و اصول فقه درس امام مى رفتيم و امام تبعيد 
شده بود و درس تعطيل شد فقه مرحوم داماد مى رفتيم وقتى ايشان به رحمت خدا رفتند در اصول در درس آقاى اراكى و در 
فقه درس آيه الله كليايكانى شركت كرديم. درهمان ايام كه در درس آقاى كليايكانى شركت مى كرديم) يكك سفر مشهد 
رفتيم و مرحوم آيهالله ميلانى شبها در ماه رمضان در يكى از شبستان هاى مسجد كوهرشاد درس داشتند و رسمشان اين بود 
كه هر شب از تحف العقول يكك حديث اخلاقى مى خواندند و معنى مى كردند. و بعد متن شرايع را درس مى كفتند در آن 
مرحله بحث خمس را بيان مى كردند رسيدند به مورد جهارم «الرابع مما يجب فيه الخمس الغوص» (5) آنجه كه از دريا خارج 
مى شود از جواهرات بايد خمس ذاده شود و فرمودند بحث بايد در جهاتى شود به اينكه آيا غوص معتبر است و يا اكر كنار 
آب هم بيدا شد صدق مى كند يا خود جواهر به لحاظى روى آب آمده است يا با ادوات هم صدق مى كند. و يا اينكه آيا آن 
جواهرات مما يتكون فى البحر باشد. يا از بيرون هم ريخته باشد صدق مى كندء و يا اينكه دريا بودن معتبر است يا نحر و شط 
هم صدق مى كند؟ و بعد حكم هر كدام را جداكانه بيان كردند. بعد از بركشت خدمت آيت الله العظمى آقاى كليايكانى 
كزارشى داديم كه در مشهد در ايامى كه به زيارت رفته بوديم الحمد لله زيارتى خالص نبود بلكه درس هم مى رفتيم ايشان 


سوال كردند درس جه كسى؟ كفتم درس آيت الله ميلانى. بعد ايشان فرمودند درس آقاى ميلانى را جككونه ديدى و در جه 


سطحى بود؟ كفتم خيلى منظم و دسته بندى شده بود واين بحث غوص و شقوقى را كه مطرح كرده بودند مثال زدم. كه دسته 
بندى شده بود ودر ذهن باقى مى ماند و كفتم اين خصوصيت قابل تحسين است. مرحوم آيت الله كلبايكانى فرمودند اين 


51١5 ص:‎ 


-١‏ مائده /اسوره 6 آبهة6,. 
7- مجادله اسوره 088 آيهم,. 


دتما اسوووة ااام 


ع شرايع الاسلام» محقق حلى. جَ 3 ص 27ل اسماعيليان. 


بحث ديروز اين بود كه از نظر فتوى تقريبا اتفاقى است كه در آنجه مستخرج از دريا باشد از جواهرات خمس در آن واجب 
است. از نظر دليل كفتيم روايات متعدد داريم كه بعضى صحيح و برخى ديكر كه ضعيف است منجبر به عمل اصحاب است. 
منتهى كفتيم بيشتر دو عنوان در روايات ذكر شده يكى «الغوص» و ديكرى «ما يخرج من البحرا و اكثر روايات هم تعبير 
«الغوص» دارد و در دو روايت (ما يخرج من البحرا دارد» عنوان سوم هم در بيان مصاديق است كه مصداق لؤْلوْ ويا مرجان در 
روايت ذكر شده. به هر حال عمده بحث روى دو عنوان «الغوص» و ما يخرج من البحر) است. كفتيم بعضى كفتند دو عنوان 
بينشان عام و خاص من وجه است يكك ماده اجتماع دارند كه همان استخراج از دريا با غوص است و از دو ماده افتراق يكى 
اينكه با يكك ابزار و آلتى بدون غوص از دريا جواهرات استخراج شود كه «ما يخرج من البحر؛ است اما غوص نيست و ديكرى 


اينكه با غوص در شطء رودخانه و غيره جواهر استخراج شود كه غوص است ولى (ما يخرج من البحرا نيست. 
راه جمع اول بين روايات: 


كفته اند جمع بين اين دو عنوان اين است كه اطلاق هر كدام را با قيد ديكرى مقيد نماييم و بككُوييم اطلاق روايت «ما يخرج 
من البحر» را با روايت غوص قيد بزنيم و بككوييم آن مستخرج من البحرى خمس دارد كه با غوص از دريا استخراج شده باشد 


و اطلاق روايت غوص را با روايت «ما يخرج من البحر؛ قيد بزنيم و بككوييم آن غوصى خمس دارد كه غوص در دريا باشد. 


ص: خض 


در نتيجه مواردى كه از دريا با غوص استخراج شود را شامل است يعنى «ما يخرج من البحر غوصا» خمس دارد. 


مرحوم محقق )١(‏ اينككونه مى فرمايد «الرابع كل ما يخرج من البحر بالغوص كالجواهر والدرر» جهارم از موارد خمس هر 


جيزى كه با غوص از دريا خارج شود مثل جواهر و در و ياقوت و زبرجد و امثال اينها است. 


مثل همين مطلب را ديكران مثل حاج آقا رضا همدانى در مصباح الفقيه (5) همين قول را قبول مى كنند و خيلى هم روى آن 
تاكيد دارند. 


مناقشه در راه جمع اول بين روايات: 


در جواب كفتيم جمع كردن بين روايات متوقف براين است كه تنافى بينشان باشد اما اكر تنافى نباشد وجه جمع ندارد و هر 
دو يكك مطلب را مى كويند زيرا عرف از «ما يخرج من البحر؛ استفاده مى كند جواهراتى كه از اعماق آب در مى آيد خمس 
دارد و عرف فرق نمى كذارد كه از دريا درآورند و يااز شط درآورند. وعرف خصوصيتى براى بحر نمى بيند و القاء 
خصوصيت مى كند و مى كويد اكر در شط هم جواهراتى تكوين بيدا كند صدق مى كند و ميزان تكوين جواهرات است و 
نيز در عنوان دوم كه بالغوص باشد ميزان اين است كه از كف دريا دربياوريم خواه غوص باشد يا با ابزار و آلات ديكر باشد 


يعنى از غوص القاء خصوصيت مى شود يعنى غوص جه با آلت ويا بدون آلت و مستقيم باشد غوص است. 
راه جمع دوم بين روايات: 


مرحوم آقاى خويى 20 در مقابل اين قول راه حل ديككرى داشتند و فرمودند: دو عنوان در روايات داريم وهر كدام يكك 
مفهومى دارد و اين دو هيج تنافى با يكديكر ندارند ولى دو عنوانى هستند مستقل و دو حكم را بيان مى كنند. لذا مى كُوييم 
جه وجهى دارد كه ما يكى را حمل بر ديكرى كنيم؟ مرحوم آقاى خويى در ادامه بر خودشان ايراد كرفتند و فرمودند؛ اكر 
إينكونه باشد بر موارد وجوب خمس يكى اضافه مى شود و موارد خمس بايد هشتكانه شود و در جواب مى فرمايد اين حصر 
و شمارش موارد وجوب خمس حصر حقيقى نيست و لذا اكر يكك مورد هم اضافه شود اشكالى ندارد و روى اين فرمايش هم 


اصرار دارنك. 


ص: ماع 


-١‏ شرايع الاسلام» محقق حلى» ج 3 ص 27ل اسماعيليان. 
- مصباح الفقيه» آقا رضا همدانى» ج15 ص "ل مؤسسه احياء التراث. 


مناقشه در راه حل مرحوم آقاى خويى: 


شايد بشود در جواب آقاى خويى كفت؛ 


اولا< اين مسأله مورد اتفاق علماء است كه از اين روايات يكك حكم مى فهميم. البته برخى مثل مرحوم محقق و ديكران مى 
كويند بايد بين روايات راه جمع بيدا كرد و جمع مى كنند و برخى ديككر از جمله خودمان كفتيم نياز به جمع نيست بلكه القاء 
خصوصيت مى شود ويكك حكم به دست مى آيد. و خلاف فهم جميع علماء است اكر بكوييم دو حكم مستقل است. 


ثانيا: اكر مورد حكم غوص و حكم مستخرج از بحر را دو حكم مستقل بدانيم؛ لا-زمه اش اين است كه در مورد جواهر 
مستخرج از دريا بالغوص هر دو حكم جارى شود كه در نتيجه بايد دو وجوب در يكك جا جمع شود يعنى در يكك كوهر 


مستخرج از دريا يرداخت دوبار خمس واجب شود و خود آقاى خويى به اين تالى فاسد ملتزم نمى شود. 
نظر استاد: 


يس اين قول كه بككُوييم دو عنوان عام و خاص است و بايد جمع كنيم؛ رد مى شود و نيزاين قول كه بككُوييم دو عنوان مستقل 


است هم رد مى شود. 


مى ماند يكك قول كه بككُوييم القاء خصوصيت از فى البحر و غوص مى كنيم و مى كوييم آنجه كه از دريا يا شط با غوص يا با 


إلزارنا نهد ادها سكمس فاو 

محدوده وجوب خمس در جواهرات: 

در ال دو قول است: 

قول اول: وجوب خمس در مطلق جواهرات مستخرج از دريا: 


مرحوم امام در تحرير مى فرمايد «كلما يخرج من الجواهر مثل اللؤلؤ و المرجان و غيرهما مما يتعارف اخراجه بالغوص يجب فيه 
اكمس هيه عجر اه اك كد لو لورو نوسا وى قت ديا كدعاة) دوا حوس ادرفس امن (سد وذاحت فين راحب 


است. اين عبارت نشان مى دهد كه مطلقا هر نوع از جواهر كه مستخرج از دريا باشد خمس دارد. 


ص: /ااع 


مرحوم سيد )١(‏ هم در عروه مى فرمايد «و هو اخراج الجواهر من البحر مثل اللولو و المرجان و غيرهما من المعدنيا كان او 
فاقنا) غوصن عارك امك ريه كيت ]ا رردة جر عراف انار الوالق و مرجاة غير ابقها اق اقتناء نيس مسق11 كرا 
اطلاق عبارت سيد هم نشان مى دهد مطلق جواهرات كه از دريا به دست مى آيد خمس دارد. 

وليل سال 


روايات: 


-١‏ در روايتى داشتيم اعَنْ أبى الْحَسَن عليه السلام قال سَأَلْتَهُ عَمَا بُحْرَح مِنَ البخر مِنَ الولو وَ الْيَاقَوتٍ وَ الزَّبَرْجٍ ل وَ عَنْ مَعَادِنِ 
الذّ هب وَ الْفِضّهِ هَل فيهَا رَكاةٌ كَقَالَ إِذَا بَلمْ قِيمتهُ ديناراً قفيه الْحُمْسُ.) (5) 


كه اطلاق معادن كفتيم اختصاص به ذهب و فضه ندارد. در بحر هم مى كُوييم اختصاص به جواهر خاصى ندارد. 

عرووى تعد بن أبى عُمَير أن الْحْمْسَ عَلَى حَمْسَه أَشْياءَ الْكتُوزٍ وَ الْمَعَاِنٍ وَ الْعْص و الْعَيمَو.» () 

ابن ابى عمير نقل كرده است كه در ينج جيز يرداخت خمس واجب است: كنز» معدن» غوصء غنيمت. 

كيفيت استدلال: 

ملاحظه مى فرماييد معادن اطلاق دارد و اختصاص به معادن طلا و نقره ندارد و در بحر هم اطلاق دارد و هر جواهرى باشد را 
شامل مى شود. 

51١/ ص:‎ 

١-العروه‏ الوثقى» سيد يزدى» ج25 ص 27507 جامعه مدرسين. 


- وسائل الشيعه» حر عاملى» ج4» ص 87*: كتاب الخمسء ابواب ما يجب فيه الخمسء باب”؛ ح2» آل البيت. 
1 وسائل الشيعه» حر عاملى» ج41 ص 52 كتاب الخمس» أبواب ما يجب فيه الخمس» باب 7 روايت ".2 آل الست 


قول دوم: وجوب خمس فقط در عنبر و مرواريد مستخرج از دريا: 


در مقابل صاحب مدارك )١(‏ مى فرمايد اختصاص دارد به دو قسم جواهر يكك روايت صحيحه داريم صححيه حلبى «مُحَمَدٌ 
بن الِحَسَنِ بإِسْمَادِهِ عَنْ عَلِىٌ بْن مَهْرِتَارَ عَنِ ابن أبى عَمَيْرِ عَنْ حَمَادٍ عَن الحَلمبِىٌ قال: سَالت أبَاعَةٍ الله عليه السلام عَن العَثبِرِ وَ 
عَؤْص اللؤْلوْ فَمَالَ عَلَيِهِ الْحْمْسٌ الْحَدِيتٌ.» (5) مرحوم صاحب مداركك () مى فرمايد روايتى كه از نظر سند عالى باشد حجت 
است يعنى صحيحه اعلاائى را قبول دارد و غير آن را خبر واحد مى داند و مى فرمايد حجت نيست و در بين رواياتى هم كه 
خوانديم يكك روايت اينكونه است كه همين روايت حلبى است و اين روايت را قبول دارد و مى فرمايد هيج وجهى بر اينكه 
اين روايت اطلاق داشته باشد و غير اين دو مورد را شامل شود وجود ندارد لذا مى فرمايد دليلى براى وجوب خمس در ساير 
جواهرات نداريم مكر اينكه از باب ارباح مكاسب خمس به آن تعلق كيرد. 


مناقشه در كلام صاحب مداركك: 

مبناى ايشان كه در اخبار آحاد فقط خبر صحيح اعلائى حجت است كلا غلط مى باشد و ما قبول نداريم كه ديكر خبرهاى 
واحد حجت نباشد بلكه اكر حتى سند هم ضعيف باشد عمل اصحاب آن را جبران مى كند بنابراين در بقيه هم دليل داريم 
يس اختصاص وجهى ندارد منتهى بعضى از اين تعميم مى كويند شامل ماهى هم مى شود جون «ما اخرج من البحرا در روايت 


دارد و ماهى هم از بحر خارج مى شود يس خمس دارد. 


ص: عضن 


-١‏ مداركك الاحكام؛ عاملى» جه ص 077/8 آل البيت. 
؟١-‏ وسائل الشيعه» حر عاملى» ج24 ص98 كتاب الخمسء أبواب ما يجب فيه الخمسء باب7؛ روايت »١‏ آل البيت. 
- مداركك الاحكام؛ عاملى» جه ص 07/8 آل البيت. 


فردا بحث مى كنيم انشاءاله. 


كتاب الخمس (حكم نصاب در غوص) ١؟1/١١/9؟‏ 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


كفتيم از روايات اطلا-ق استفاده مى شود كه هر نوع جواهرى از دريا درآمد خمس در آن واجب است. در مقابل اين قول 


صحيحه حلبى آمده بود. 


العا لح مويل رو وحوري عو او ررقي حر ساتزو قر داري رجيات باقر روصل ماكر رن 
العشر يو خوضن اللء لى نكال كلمو الخميك و21 


صاحب مداركك (1) فرمود اين صحيحه دلالت بر وجوب خمس دارد لكن قاصر از تعميم بود. 


اين را رد كرديم به اينكه ايشان معتقد بود كه در خبر واحد فقط صحيحه اعلايى حجت است و اين صحيحه حلبى صحيحه 


اعلائى است و الآ ما روايات ديكر هم داشتيم كه برخى صحيح و برخى ضعيف و منجبر به عمل اصحاب است. 


در مقابل اين قول؛ بعضى اطلاق را قبول كردند و كفتند شامل مى شود آنجه كه از دريا استخراج مى شود و بايد خمس داد 
هرجند ماهى باشد. محقق نراقى در مستند (5) مى فرمايد «والظاهر جريان الحكم فى كل ما يخرج من البحر بالغوص ولو كان 
حيوانا كما حكاه فى البيان (2) عن بعض من عاصره لاطلاق المرسلتين و روايه الخصال (2) » 


5١ ص:‎ 


-١‏ مداركك الاحكام؛ عاملى» ج2» ص 077/8 آل البيت. 

-١‏ وسائل الشيعه» حر عاملى» ج24 ص98 كتاب الخمس.ء أبواب ما يجب فيه الخمسء باب7؛ روايت »١‏ آل البيت. 
- مداركك الاحكام؛ عاملى» جه ص 07/8 آل البيت. 

- مستند الشيعه» محقق نراقى» ج .٠١‏ ص 19 آل البيت. 

ه- البيان» شهيد اول» ص 0750 محقق. 


2- الخصالء ابن بابويه» ج ١‏ ص 5١‏ ح ام جامعه مدرسين. 


ظاهر اين است كه حكم همين است كه وجوب خمس جريان دارد در هر جيزى كه از دريا خارج شود كرجه حيوان باشد كما 
اينكه حكايت شده در كتاب بيان از بعض معاصرين نقل شده است و دليل ايشان هم اطلاق دو مرسله اى بود كه خوانديم 
يكى مرسله حماد )١(‏ بود كه «الخمس من خمسه اشياء من الغنائم و الغوص» و ديكرى آنجه كه در خصال (7) از ابن ابى عمير 


روايت شد «(ما يخرج من المعادن و البحر الخمس"» 
در جواب مى كوييم: 
اولا: درست است كه اطلاق داريم ولى اطلاق انصراف به جواهرات دارد. 


ثانيا: علاوه بر اين غوص يعنى فرو رفتن در آب و ماهيكيرى غوص ندارد. بلكه از روى آب تور مى اندازند و ماهى مى 
كيرئد..و عرف از غوض صيد ماهى را نمى فهمد. 

بنابراين نمى شود به اين اطلاق كه مرحوم نراقى (1) تمسكك مى كند اعتنا نمود. 

ثالثا: مضافا بر اينكه سيره مستمره داريم كه تا زمان ائمه مى رسد و صيادانى بودند و مى رفتند دريا و ماهى مى كرفتند و 
هيجكس به آنها ثمى كفت جمس بدعتك: 

حكم نصاب در غوص: 


انما الكلام در اينكه آيا مستخرج بالغوص نصاب هم دارد يا خير؟ در معدن كفتيم نصاب دارد در كنج هم كفتيم نصاب دارد 


الخمس اذا بلغ قيمته دينارا فصاعدا» شرط وجوب خمس در مستخرج از دريا بالغوص اين است كه جواهرى كه از دريا در مى 
ديه كه ديثار برس الا كفني لاه 


ص: ”ع 


-١‏ وسائل الشيعه» حر عاملى» ج4» ص 598 كتاب الخمسء أبواب ما يجب فيه الخمسء باب7؛ روايت »١‏ آل البيت. 
؟- الخصال» ابن بابويه» ج ل ص رةه ح ام جامعه مدرسين. 
9'- مستلك الشيعه» نراقى» ج :3 ص 255 آل النيتة. 


مرحوم محقق در شرايع (1) مى فرمايد «بشرط ان يبلغ قيمته دينارا فصاعدا» خمس در غوص واجب است به شرط اينكه قيمت 


مستخرج به يكك دينار يا بيشتر برسد. 


مرحوم صاحب جواهر () بعد از كلام محقق (5) مى فرمايد «كما هو المشهور نقلا و تحصيلا شهرتا كادت تكون اجماعا» مى 
فرمايد شهرت هم منقول است و محصل هم هست كه نزديكك به اجماع است «بل فى التذكره (2) و المنتهى (©) نسبته الى 
علمائنا؛ در ادامه مى فرمايد بلكه مرحوم علامه در تذكره و منتهى اين قول را به علماء اماميه نسبت داده است. 


در مقابل اين قول كه مشهور است. قولى است كه نسبت به شيخ مفيد (/) مى دهند در كتاب «العَرّه كه مى فرمايد او 
الخمس واجب فيما يستفاد من غنائم الكفار و الكنوز و العنبر و الغوص فمن استفاد من هذه الاصناف بمقدار عشرين دينار او ما 
قيمته ذلك ان يخرج منه الخمس') 


آنجه كه از كفار غنيمت كرفته مى شود خمس در آن واجب است. و نيز در كنج ها. و نيز در عنبرء البته روايت خاصى در 
مورد عنبر داريم و ايشان هم تخصيص به ذكر دادند. و نيز آنجه را كه با فرو رفتن در آب بدست آيد خمس دارد. هر كسى از 
اين جهار طريق درا مدى داشت كه قيمتش به مقدار بيست دينار برسد يا اندازه اش بيست دينار باشد يرداخت خمس آن 


ص: لمع 


-١‏ العروه الوثقى (المحشى)» سيد يزدى» جع ص 107» جامعه مدرسين. 
1- شرايع الاسلام» محقق حلى» ج ١‏ ص 187» اسماعيليان. 

“- جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج218 ص 25٠‏ بيروت. 
ع- شرايع الاسلام» محقق حلى» ج ١‏ ص 187» اسماعيليان. 

ه- تذكره الفقهاءء علامه حلى» جه ص 2819 آل البيت. 

*- منتهى المطلب, علامه حلى» جىل ص 276 مجمع البحوث الاسلاميه. 
/'- مختلف الشيعه» علامه حلى» ج”. ص 77١‏ جامعه مدرسين. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ بعد از قول شيخ مفيد (1) مى فرمايد «و هو ضعيف لا نعرف له ماخذاً معتداً به؛ اين كلام ضعيف 
است و مستندى ندارد كه حد نصاب غوص بيست دينار باشد. هر كدام حد نصاب خاصى دارد در غوص مى كويند يكك 
دينار و بعضى مى كويند عشرين نمى توانيم بككوييم جون در كنج بيست دينار است اينجا هم بيست دينار باشد. و آيه كه همه 
رادر يكك سياق آورده است با عبارت «مَا غَنِمْتّهْ) (؟) فقط حكم وجوب خمس را مى رساند يعنى هر كدام دليل وجوب 
خاص داشتند و روايت اصل وجوب را مى رساند اما شرط وجوب را نمى رساند. و كلام شيخ مفيد روايت نيست و لذا دليل 


دليل قول به نصاب يكك دينار در غوص: 


١‏ «مُحَمَدُ بْنُ عَلِىٌ بن الْحسّد ين قَال: سُرئْل أبو اسن مُوسى بْنُّ جَعْفَر عليه السلام عَم مُخْرَجٌ مِنَ البخر مِنَ اللؤلوْ وَ الاقوتٍ و 
جد وَ عَنْ مَعَادِنِ اذهب و الْفِضَّهِ هَل فِيهَا رّكاة فَمَالَ إِذَا ب يم دِيئاراً فيه الْحمْسُ .» (8) 


سوال كردم از امام از آنجه كه از دريا درمى آيد نظير مرواريد و ياقوت و زبرجد و نيزاز آنجه از معادن طلا و نقره است آيا 


زكات دارد يا خير امام مى فرمايد در آن خمس است اكر قيمت آن به يكك دينار برسد. 


ص: ع 


-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن نجفى» ج215 ص 25١‏ بيروت. 
؟- مختلف الشيعه» علامه حلى» ج "0 ص 037١‏ جامعه مدرسين. 
"- انفال /سوروال آبهاع. 


*- وسائل الشيعه» حر عاملى» ج4» ص 2٠١‏ كتاب الخمسء أبواب ما يجب فيه الخمسء بابكى ح1, آل البيت. 


اين روايت از نظر سند تقريبا معتبر است البته بعضى هم درباره راوى آن اشكالى در ثقه بودن او مى كنند اما مى كُوييم روايت 
منجبر به عمل اصحاب است در دلالت روايت هم سوال از «بحر) و «معادن» بود امام در جواب فرمودند «قيمته) مرجع ضمير يا 
معادن است يا غوص است به معادن نمى تواند باشد زيرا ضمير مفرد است لذا بايد به بحر ب ركردد و سوال سائل هم اول از بحر 
بود سوال سائل از زكات بود امام از خمس جواب داد و يككث قسمت سوال يعنى معادن را جواب دادند. بنابراين سند معتبر و 
دلالت آن هم معتبر است و غير از اين هم روايت ديكر نداريم. دو سؤال شد امام سوال اول را جواب دادند. اكر بخواهيم به هر 
دو بركردانيم يا به دومى بركردانيم روايت معرض عنها مى شود و بايد بكذاريم كنار اما اكر با دو قرينه يكى اينكه سوال اول 
بحر بود و ديكرى اينكه ضمير مجرد و مفرد آوردند ضمير را به اولى بركردانيم شرط تحقق نصاب يكك دينار مى شود و اكر 


روايت را قبول نكرديد مى توانيد بككويبد اجماع داريم جون شهرت بود و قول سوم كه هيج نصابى نداشته باشد نداريم. 


كتاب الخمس (حكم نصاب در غوص) 957/١١/١8‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0ل. 


كفتيم آنجه كه به واسطه غوص و فرو رفتن در آب به دست آيد خمس دارد و كفتيم شرط وجوب خمس در غوص رسيدن 
به حد نصاب است. و مشهور كفتند نصاب غوص يكك دينار است. در مقابل مرحوم شيخ )١(‏ فرمود بيست دينار حد نصاب 
غوص است ولى صاحب جواهر (1) و ديككران كفتند كه اين قول مدركى ندارد. 


ص: 576 

-١‏ مختلف الشيعه» علامه حلى» ج» ص 077١‏ جامعه مدرسين. 

؟- جواهر الكلام» محمد حسن نجفى» ج18 ص 25٠‏ بيروت. 

مستند قول مشهور: 

يك روايت را به عنوان دليل مشهور خوانديم كه در مرجع ضمير آن يكك إن قلت شد. 
اكنون به بررسى مجدد روايت مى يردازيم. 


محمد بْنُ عَلِيَ بْنِ الْححسَينٍ قَالَ: سيل بو الْحَسَنِ مُوسَى بْنُ جَغْمَرِ عليه السلام عَمًا ُخْرَجُ مِنَ البخر مِنَ الولو وَ اليَاقُوتٍ و الرَبَدٍ 
و عَنْ مَعَادِنِ اَهب وَ الْفِضّهِ هَل فيهًا ركاه فَقَالَ إِذَا بل ممه ديار َيه الحْمْسُ. )١(‏ 


در روايت دو برسش آمده است كه راوى يرسيد آيا زكات دارد امام رضا(ع) در جواب فرمودند اكر قيمتش به دينار برسد 


خمس دارد. 


اشكالات وارده بر روايت: از دو جهت به اين روايت اشكال شد. 


است و توثيق و مدحى در رجال از او نشده است بنابراين به اين روايت اعتمادى نيست و قولى هم كه مرحوم شيخ (00 داشت؛ 


كفتيم دليل ندارد. بنابراين آقاى خويى قائل است كه در غوص حد نصاب نيست و به هر مقدار كم باشد يا زياد خمس دارد. 
مناقشه در كلام مرحوم خويى: ولى جواب داده شده؛ 


اولا: كرجه راوى حديث مدحى ندارد ولى يكك قرينه موجود است كه باعث اعتماد مى شود جون احمد بن ابو نصر بزنطى كه 
يكى از اصحاب نزديكك امام هشتم است از اين محمد بن على نقل روايت مى كند و در رابطه بزنطى شيخ الطائفه قائل است 
كفل أ عشي ايض لأ يرورض الن ثقد. 


ص: ”ع 
-١‏ وسائل الشيعه» حر عاملى. ج24 ص 85844 كتاب الخمس» أبواب ما يجب فيه الخمس» باب /اء حك آل البيت 


-١‏ موسوعه الامام الخويى» سيد ابوالقاسم خويى» ج10. ص 21١7‏ مؤسسه احياء آثار. 
*- ممختلف الشيعه» علامه حلى؛ ج 0 ص 775١‏ جامعه مدرسين. 


مشهور طبق آن فتوى دادند و تنها مدركشان هم فقط همين روايت است بلكه در مداركك )١(‏ مى فرمايد نه تنها شهرت بلكه 


اجماع وجود دارد. 
جهت دوم: ايراد دلالى: 


از جهت دلاللت به روايت اشكال شد و كفتند در روايت سوال از دو جيز بود يكى از غوص و ديككرى از معدن كه امام در 


جواب فرمود «قيمته) ضمير مفرد مذكر ذكر كرده است. 
اين ايراد دو توجيه دارد كه اولى قابل مناقشه و دومى صحيح است. 
توجيه اول: 


بعضى مى كويند ضمير بر مى كردد به مجموع سوال يعنى اكر مجموع آنجه كه تو يرسيدى به دينار برسد خمس دارد؛ كه در 


اين صورت شامل غوص و معدن هر دو مى شود يعنى امام در جواب فرمود نصاب غوص و معدن يكك دينار است. 
مناقشه در توجيه اول: 


مى كُوييم اين توجيه دجار اشكال است زيرا در معادن بعضى كفتند اصلا نصاب ندارد و آنهايى هم كه كفتند نصاب دارد 
نصاب بيست دينار را قائل هستند و كسى قائل به دينار واحد نشده است. يس اشكال دلالى در روايت همجنان باقى مى ماند. 


توجيه دوم: 


در جواب مى كوييم ظاهر اين است كه ضمير مفرد مذكر به «ما اخرج من البحرا بر مى كردد و اشكالى هم ندارد. يعنى امام 
جواب يرسش اول را دادند و جواب سوال دوم را ندادند و مسكوت كذاشتند و موارد اينككونه هم وجود دارد به علاوه قرينه 
هم وجود دارد كه امام يرسش اول را جواب ندادند جون همين روايت را مرحوم صدوق در المقنع ذكر كرده كه يرسش دوم 
در آن نيامده است «سئل أبوالحسن الرضا عليه السلام عما يخرج من البحر من اللؤلؤ و الياقوت و الزبرجد. فقال: إذا بلغ قيمته 
دينارا ففيه الخمس') 


ص: ”ع 


-١‏ مداركك الاحكام؛ عاملى» جم ص 1/0 آل البنتء 


ملاحظه مى فرماييد و سوال دوم يعنى جمله «و عن المعادن» را ندارد يس معلوم مى شود سوال دوم كه امام هم جواب ندادند 


شايد در اصل در سوال نبوده و خيلى روشن است كه قسمت دوم اضافه است. 


مرحوم امام در تحرير (1) و مرحوم سيد در عروه (7) و مرحوم محقق در شرايع (12) فتوى دادند. بلكه مشهور طبق اين فتوى 
دادند يس روايتى كه مرحوم صدوق نقل مى كند صحيح است و آنجه كه ذكر نشده ضررى به آنجه كه ذكر شده نمى 


ووساتك: 
امام سه فرع ذيل همين مسأله وجوب خمس در «ما يخرج بالغوص» و نصاب آن را ذكر مى كنند. 
فرع اول: «لا فرق بين اتحاد النوع وعدمه.) 


يو دار 

مرحوم سيد (5) هم همين فتوى را دارند و محشين هم حاشيه اى نزدند. 

دليل مسأله: 

اطلاق روايات «ما يخرج» را ذكر مى كند يعنى ما يستغنم از دريا خواه از يكك نوع باشد يا از جند نوع باشد. 
ص: /5371 

-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى؛ ج١؛‏ ص 80"؛ دار العلم. 

"- العروه الوثقى (المحشى)» سيد يزدى. ج 6 ص 107؛ جامعه مدرسين. 


3 شرايع الاسلام» محقق حلى» ج 3 ص 27ل اسماعيليان. 


6- العروه الوثقى (المحشى)» سيد يزدى» اج ص 35607 جامعه مدرسين. 


ثمره تمسكك به اطلاق روايت: 


ثمره عدم فرق اين است كه اككر منضم نشود ممكن است ه ركدام جداكانه به نصاب نرسد اما اكر منضم شود به نصاب مى 


رسد و خمس دارد. 
فرع دوم: «لا فرق بين الدفعه و الدفعات.» 


در مورد آنجه كه از دريا به دست مى آيد تفاوتى بين يكك دفعه بودن يا در دفعات متعدد نيست بلكه همه دفعات با يكديكر 
محاسبه مى شود و خمس دارد. توضيح اينكه شخصى بار اول وارد دريا مى شود و مقدارى از جواهرات استخراج مى كند و 
براى بار دوم غوص مى كند و مقدارى ديككّر استخراج مى كند و همجنين در دفعه سوم.كه همكنّى در يكك مرحله از صيد 


است امام مى فرمايد مجموع محاسبه مى شود كه اكر به حد نصاب رسيد خمس دارد. 
دليل: 


كفته اند جمود بر عبارت روايت ضرورت ندارد ولو ظاهر عبارت «ما اخرج» دفعات را جدا مى كند ولى معناى ما اخرج يعنى 
آنجه كه غنيمت بدست آورده و مجموع آن محاسبه مى شود و همين اطلاق روايت دليل مسأله است يعنى اكر كسى دو سه 
بار رفت و جيزى بدست آورده همه با هم محاسبه مى شود البته در اينجا صدق وحدت بايد باشد و بديهى است صدق وحدت 
موضوع غوص در يكك روز مضر به وحدت غوص نيست. اما اكر فاصله طولانى باشد غوص جديد و جدا مى شود و ملاكك 


عرف است كه دفعاتى كه يكك مرحله از دريا رفتن باشد معتبر است. 
فرع سوم: «لو اشتركك اثنان او اكثر فى اخراج الجواهرات» 


سهم همه محاسبه مى شود و خمس دارد يا سهم ه ركدام جداكانه محاسبه مى شود و اكر به نصاب رسيد خمس دارد؟ 


ص: مرا 


اين مسأله اختلافى است. 


قول اول: مرحوم امام مى فرمايد: «لو اشتركك اثنان او اكثر فى اخراج الجواهرات من البحر فحكمه مثل ما اذا اشتركا فى 
الاستخراج من المعدن» )١(‏ 


اكر دو نفر يا جماعتى در استخراج جواهرات از دريا شراكت داشتند حكمش همانند حكم صورتى است كه در استخراج 
معدن شراكت داشته باشند. امام در بحث معدن فرمودند «لو اشتركك جماعه فى استخراجه فالاقوى اعتبار بلوغ نصيب كل واحد 
منهم النصاب» كفتيم اقوى اين است كه هر كدام سهمى كه بدست مى آورند جداكانه محاسبه شود «و إن كان الأسحوط 
اخراجه اذا بلغ المجموع ذلكك» اكرجه احتياط مستحبى اين است كه مجموع آن قبل از تقسيم محاسبه شود و خمس آن داده 
شود. در غوص هم مى كوييم اقوى اين است كه بعد از تقسيم اكر سهم هر كدام نصاب بود خمس دارد ولى احتياط اين است 
كه قبل از تقسيم مجموع اكر حد نصاب بود خمس دارد. 


قول دوم: 


مرحوم سيد (1) مى فرمايد اكر مجموع سهم همه قبل از تقسيم به نصاب برسد خمس دارد و ملاكك قبل از تسهيم است و 


بعضى از محشين هم تبعيت از مرحوم سيد كردند. 
دليل قول دوم: 


جمود به عبارت روايت كردند كه «ما اخرج)» يعنى آنجه كه خارج شد خمس دارد خواه يكك نفر باشد خواه جند نفر باشد 
اطلاق دارد. 


مناقشه در دليل قول دوم: 


ولى استدلالى كه در مقابل مى شود مى كوييم كه «ما اخرج» جواهراتى است كه خارج مى شود ولى موضوع وجوب روى آن 
نيست بلكه روى غنيمتى است كه بدست مى آيد و ملاكك ما يستغنم من البحر است لذا خطاب به هر شخص خاص مى شود و 
انحلال بيدا مى كند به عدد افراد. لذا امام مى فرمايد اقوى اين است كه سهم ه ركدام به نصاب بايد برسد زيرا حكم متوجه 
مكلف است به اعتبار آنجه كه غنيمت برده است. 


ص: ارون 


-١‏ العروه الوثقى (المحشى)» سيد يزدى» اج ص 507 جامعه مدرسين. 


نظر استاد: 


كتاب الخمس (استخراج جواهرات از دريا بدون غوص) 97/١١/92‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس (استخراج جواهرات از دريا بدون غوص) 

مسأله *: «لو اخرج الجواهر من البحر ببعض الآلات من دون غوص يكون بحكمه على الأحوط.» )١(‏ 
تحرير محل بحث: 


محل بحث اين است كه اكر از طريق ابزار آلات بدون غوص در دريا جواهرات استخراج شود جنانجه در عصر حاضر همين 


كونه عمل مى شود؛ حكمش جيست؟ آيا خمس دارد؟ 
دراين مسأله سه فرع مطرح است: 

فرع اول: استخراج از دريا با ابزار آللات و بدون غوص. 
فرع دوم: افتادن جواهر كنار ساحل به وسيله موج دريا. 
فرع سوم: شناور ماندن جواهرات روى آب. 


فرع دوم و سوم هر يكك دو قسم است يعنى يا شغل يابنده صيادى جواهرات است و يا به طور اتفاقى آن جواهرات را به دست 


مى آورد. 


فرع جهارم: فرع جهارم تحت مسأله * در تحرير آمده است كه عدم فرق بين غوص از دريا ويا رودخانه يا دجله را بيان مى 
كند و فقط يكك شرط دارد كه جواهر به دست آمده بايد تكوّن يافته در همان آب باشد. 


در اول بحث غوص كفتيم از روايات باب دو عنوان استفاده مى شود يكى («ما اخرج من البحر» و عنوان ديكر «ما اخرج 
بالغوص» بود. روايت عنوان اول روايت عمار بن مروان (5) بود كه قبلا خوانديم اما مجددا بررسى مى كنيم. 


ص: رضنا 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 3 ص 0060 دارالعلم. 
5 وسائل الشيعه» حر عاملى» ج1) ص 595 كتاب الخمس» ابواب ما يجب فيه الخمس» باب ”0 روابت 2# آل البيت: 


ه قامس 


«مُحَمَدَ بْنْ عَلِىٌ بن الحْس ين فى الخصّ ال عَنْ أبيه عَنْ مُحَمَّدِ بن يَحْيَى عَنْ مُحَمَّدِ بْن عِيسَى عَن الحَسَن بْن مَحْبُوب عَنْ عَمَّارِ بْن 
مَرْوَانَ قَالَ سرِحِعْتٌ أَبَاعَئِدالله(ع) يَقَولَ فِيمًا بُخْرَحٌ مِنَ الْمَعَادِنِ وَ الْخر وَ الْعَيمَهِ وَ الْحَلَالٍ الْمَخْتَلِطٍ بِالْحَرَام إِذَا لَمْ يُعْرَفْ صَاحِبَهُ وَ 
الكثرق القن 0 


عمار كويد از امام صادق(ع) شنيدم كه فرمود آنجه كه از معادن و دريا و.... خارج مى شودا خمس دارد. 
جيزى كه از دريا بدست آيد واز جواهرات باشد خمس دارد. 


روايت عنوان دوم متعدد بود كه يكى از آنها صحيحه حلبى است محمد ب الْحَسَن بإسْمَادِهِ عَنْ عَلِىٌّ بْن مَهْزِكَارَ عَنِ ابْنِ 5 
عُمثِر عَنْ حمَادٍ عن الْحَلَبِيَ قَالَ: سَأَلْتٌ أَبَاعَتدِاللّهِ عليه السلام عَن الْعيْيِر وَ غَوْص الْؤْلُو فَقَالَ عَلَيِهِ الْحْمْسُ الْحَدِيتٌ.) (5) 


بين اين دو عنوان عام و خاص من وجه است. و كفتيم صورت اجتماع اين است «ما اخرج من البحر بالغوص» كه با غوص از 
دريا به دست آيد و يكك افتراق اين است «ما اخرج من البحر لا بالغوص» كه بدون غوص از دريا به دست آيد. و افتراق ديكر 


ان 


-١‏ وسائل الشيعه» حر عاملى» ج4: ص 5945 كتاب الخمسء ابواب ما يجب فيه الخمس. باب روايت6: آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه. حر عاملى» ج4: ص 48 كتاب الخمسء ابواب ما يجب فيه الخمسء باب72؛ روايت .١‏ آل البيت. 


ماده اجتماع قدر متيقن است كه حكمش معلوم است و بيان شد. اما در مسأله "ا حضرت امام مى خواهد حكم اين دو ماده 
افتراق را بيان كند. 


اكنون مرحوم امام در مورد يكى از موارد افتراق يعنى استخراج از دريا بدون غوص (ماده افتراق) مى فرمايند «لو اخرج 
الجواهر من البحر ببعض الآلادت من دون غوص يكون بحكمه على الا-حوط» اكر از طريق برخى ابزار و وسائل بدون رفتن زير 


آب از دريا جواهرات به دست آورد حكم غوص را دارد على الاحوط و فتوى نمى دهند و احتياط لزومى مى كنند. 


در مسأله * ماده افتراق غوص را بيان مى كند و مى فرمايد «لا-فرق فيما يخرج بالغوص بين البحر و الانهار الكبيره كدجله 
والفرات والنيل اذا فرص تكون الجواهر فيها كالبحر» )١(‏ اكر آنجه كه استخراج كرده است جواهرى باشد كه در آب تكون 
يافته و به وجود آمده است فرقى نيست كه از دريا باشد يااز رودخانه هاى بزركك باشد با فرض اينكه اين جواهرات در 
رودخانه مثل دريا تكوين يافته باشد واين در صورتى است كه آب در آن قسمت از رودخانه يا شط يا تالاب راكد باشد كه 


قهرا زمينه ييدايش جواهرات اسثت و اككر در حال حركت باشد جواهرات در آنها تكوين يبدا نمى كند. 

در جنين صورتى آن جواهرات استخراج شده خمس دارد. 

تنبيه: تحليل عدم صدور فتوى در مسأله ”و صدور آن در مسألهع: 

دراين مسأله امام فتوى دادند و على الاحوط نفرمودند. 

فرق بين اين دو مسأله جيست كه امام در يكى يعنى مسأله " فتواى صريح نمى دهند و در ديككرى يعنى مسأله ؟ فتوا مى دهند؟ 


ص: إفرفرا 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 3 ص 00 دارالعلم. 


مستند امام در عدم فتوا ذو مسال #: 


شايد بر كشت اين مسأله به مستند حكم باشد زيرا مدركك مسأله اول روايت عمار بن مروان بود كه در آن «مايخرج من البحرا 
داشت منتهى اين روايت از نظر سند مخدوش است حون عمار بن مروان كه راوى است مشترركك بين دو نفر است يكى عمار 
بن مروان يشكرى داريم كه ثقه است و كتابى دارد و مؤلف است و كتابش مورد اعتماد است. و ديكرى عمار بن مروان كلبى 
داريم كه مجهول است و نقلى از او نشده مرحوم مامقانى در كتابشان درباره اين شخص مى فرمايند «عمار بن مروان الكلبى لم 
اقف فيه الا على وقوعه فى طريق الصدوق و ليس له ذكر فى كتب الرجال؛ 


در موود عماز بن هروان كلبى تنها جيزى كه .وجود دارد ايخ اسث كه در يكك هووه در طريق نقل صصدوق قرار كرفته اسث كه 
نشان مى دهد مرحوم صدوق در يكك مورد به او اعتماد كرده است وو الآ در كتاب هاى رجالى هيج نامى از عمار بن مروان 


كلبى نيامده اسيت: 


يس اين روايت كه از عمار بن مروان نقل مى شود در سند آن اين خدشه وجود دارد و اعتمادى به اين روايت نيست البته 
روايت ديكرى هم ابن ابى عمير نقل كرده است كه آن هم ازاين جهت كه در آن «عن جماعه) آمده است ضعف دارد. 
خلاصه جون اين اطلاق مورد اعتماد نيست و دليل محكمى ندارد. 

شايد احتياط امام قو مساأله “از اين نانب باشك. لكن قتوائ مشهور طبق ايق روايت داريم لذا امام رد نكرده و فقط على الاحوط 
فرموده است و لذا مى توان كفت احتياط امام به خاطر خود روايت نيست جون روايت ضعف دارد بلكه احتياط امام به خاطر 
فتواى مشهور بر اساس اين روايت است البته بعداً مى كُوييم كه مرحوم صاحب جواهر (1) از برخى نقل مى كند كه غالب 


اميك و اتفيرا هر جا بن مني ايك كذ كترك اعمال باشه بو انم تن نواقد موص انظير افق باشل 


ص : 517 


-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن نجفى» ج218 ص 5١‏ و "5, بيروت. 


مناقشه در مستند امام در عدم صدور فتوا در مسأله *: 


اولله كرسه خمان مش ركفا بين دو ثفن الك ولى آن فره موكق مشهور و فعروف اسسنث .و يكقاقرد ذيكر عجهول اسك :و يديه 
است اكر در يكك اسمى كه مشتركك بين دو نفر است يكك نفر معروف بود و بنحو اطلاق ذكر شد و قيد نيامد منصرف مى 
شؤه به قرذ سعزوف ال بايد قيد بياورند يس مراد از عمار بن مروان بدون قيد در اين روايت همان يشكرى است و لذا مرحوم 
آقاى خويى )١(‏ با اينكه وسواس زيادى نسبت به روايات دارد از اين روايت تعبير به صحيحه مى كند و مى كويد بلاشبهه 


انصراف به فرد معروف دارد. 


بود امام على الاحوط فتوا داده است. 


مستند امام نسبت به فتوا در مسأله ©: (ماده افتراق بالغوص كه از غير دريا غوص كنند) 


در مسأله ؟ كه بطور صريح فتوى دادند جون مستند آن خيلى روشن است و دليل آن صحيحه حلبى (؟) است كه مرحوم 
صاحب مداركك () كه عقيده اش اين است كه صحيح اعلايى را قبول مى كند اين روايت را قبول كرده و طبق آن فتوى مى 


دهد و خمس را مختص به دو مورد مذ كور در روايت (عنبر و لؤلؤ) مى داند. 
ص: ع 
-١‏ موسوعه الامام الخويى» سيد ابوالقاسم خويى» ج2710 ص8١٠3.‏ مؤسسه احياء آثار. 


-١‏ وسائل الشيعه» حر عاملى» ج4» ص98 كتاب الخمس.ء أبواب ما يجب فيه الخمسء باب7؛ روايت »١‏ آل البيت. 
- مداركك الاحكام؛ عاملى» جه ص 07/8 آل البيت. 


ما اخرج بالغوص جه اينكه از دريا غوص شود و يا از غير دريا غوص شود حكم يكى است و لذا امام صريحا فتوا داده است. 
بررسى دو فتواى امام در مسأله "و 6: 


در بحث قبلى كفتيم اين دو عنوان «ما يخرج من البحر» و «بالغوص» ولو دو عنوان در روايت است اما از دو عنوان يكك جيز 
مفهوم است و عرف خصوصيتى براى غوص قائل نيست و فقط «اخرج من البحر» ملاكك است خواه با غوص باشد خواه بدون 
غوص باشد و نيز براى «ما اخرج من البحر) خصوصيتى براى بحر قائل نيست و فقط ما اخرج ملاكك است خواه از بحر باشد 
خواه از شط يس يكك جيز مفهوم است و آن اينكه آنجه كه از دريا يا غير دريا بدست آيد جه با غوص جه با ابزار و آلت 


باشد خمس دارد. 
خلاصه اينكه جواهر به دست آمده از آب در صورتى كه آن جواهر در آن آب تكوّن بيدا كرده باشد خمس دارد. 


مرحوم سيد در عروه )١(‏ مثل مرحوم امام فتوى مى دهد در اولى احتياط مى كند و در دومى فتوى مى دهد و مى فرمايد او 
المخرج بالآلات من دون غوص فى حكمه على الاحوط» شايد مستند مرحوم سيد هم همان روايت كه خدشه دار بود باشد. ١و‏ 
فيما يخرج من الانهار العظيمه حكمها كحكم البحر؛ آن جواهراتى كه با ابزار و بدون غوص از دريا به دست آيد در حكم 
مستخرج از دريا بالغوص است و حكم جواهرات به دست آمده از رودخانه ها همانند حكم جواهرات به دست آمده از دريا 


است. 


ص: ممع 


١-العروه‏ الوثقى (المحشى)» سيد يزدى» ج 2 ص 27507 جامعه مدرسين. 


ملاحظه مى فرماييد كه در اين قسم دوم صريحا فتوا داده است. 
نظر استاد: 


كرجه امام و سيد در بخش اول (مسأله”) على الأحوط آورده اند اما ما كفتيم نياز به احتياط هم نيست و مى توان صريحا فتوى 


داد. 


منتهى در اينجا دو فرع ديكرى است كه اككر خود دريا جواهرى را به ساحل انداخت آيا اين هم خمس دارد؟ يا اينكه مثل عنبر 


كه سبكك استء خودبخود آمده روى آب آيا اين هم خمس دارد يا خير؟ انشاءاله براى فردا. 


كتاب الخمس (حكم نصاب در غوص) /ا؟1/١١/؟‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
«نعم لو خرجت بنفسها على الساحل أو على وجه الماء فأخذها من غير غوص ... ويجئ حكمه» )١(‏ 


در بحث غوص و اينكه كسى از قعر دريا جواهراتى را كه در دريا تكوّن يبدا مى كند در بياورد خمس آن واجب است و حد 
نصاب آن هم يكك دينار بود. دو فرع اينجا باقى مى ماند كه امام در ذيل مسأله " مطرح كرده اند 


فرع اول: ما اخرجه الماء: 


غوص دارد يا خير؟ 
فرع دوم: جواهر معلق روى آب: 


اككر سبكك بوده -مثل عتبر - و آمده روى آب كرجه در خشكى كار آب نيفتاده باشد و كسى آن را بردارد آيا اين فرض 


هم غوص است و حكم غوص را دارد يا خير؟ 
در مسأله دو قول است: 
قول اول: عدم وجوب خمس: 


ين 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 3 ص 006 دارالعلم. 


مرحوم امام حكم هر دو فرع را يكجا بيان مى كند و مى فرمايد اكر يابنده شغلش استخراج باشد حكم غوص را ندارد بلكه در 
ارباح مكاسب داخل مى شود واز باب ارباح مكاسب است و به عنوان مازاد بر مؤونه اكر باقى ماند خمس دارد و در ارباح 
مكاسب حد نصابى نيست بلكه مازاد هرجه بماند خمس دارد و اكر يابنده شغلش استخراج نباشد بلكه به طور اتفاقى آن 
جواهراك راداحية ارشع ماق فاتدو انك كد كدي نذا فى بك 

مرحوم سيد هم در عروه )١(‏ مى فرمايد «نعم لو خرج بنفسه على الساحل او على وجه الماء فاخذه من غير غوص لم يجب فيه 
من هذه الجهه بل يدخل فى ارباح المكاسب فيعتبر فيه مؤونه السنه و لا-يعتبر فيه النصاب» اككر جواهرات به هر علت از دريا 
خارج و در ساحل يا كف آب بماند و كسى بدون غوص آن را به دست آورد داخل در خمس مستخرج از دريا نيست بلكه 


جزء ارباح مكاسب است كه بعد از كسر مؤونه سنه خمس دارد و نصاب هم ندارد البته مرحوم سيد مشتغل به استخراج بودن يا 
نبودن يابنده را تفكيكك نكرده است. 


مرحوم محقق در شرايع (1) مى فرمايد «ولو اخذ منه شيئ من غير غوص لم يجب فيه خمس» اكر بدون غوص جيزى از 


جواهرات دربا را بدسثتث بياورد خمس واجب نيسثك. 

مرحوم صاحب جواهر (0) مى فرمايد «لم يجب فيه الخمس قطعاا 

صس: /5177 

١-العروه‏ الوثقى (المحشى)» سيد يزدى» جك ص 275607 جامعه مدرسين. 


3 شرايع الاسلام» محقق حلى» ج 3 ص 27ل اسماعيليان. 


"- جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج18١2‏ ص 5١‏ بيروت. 


دليل عدم وجوب خمس در جواهرات افتاده بر ساحل يا غلطان در آب: 


اصل: صاحب جواهر مى فرمايد شكك مى كنيم اين جواهرى كه بدون غوص بدست آمده آيا خمس دارد يا خير اصل عدم 
وجوب خمس است زيرا ادله وجوب خمس دو عنوان داشت كه يكى «ما اخرج من البحر) و عنوان دوم هم «اخرج بالغوص» 


بود. 


بنابراين مى كوييم عناوين ذكر شده (جواهر افتاده بر خاكك در ساحل و جواهر غلطان روى آب) تحت اين دو عنوان داخل 


نيست يس اصل عدم وجوب خمس است. 
قول دوم: وجوب خمس: 


شهيد اول در بيان مى فرمايد «لو اخذ منه شيئ بغير غوص فالظاهر انه بحكمه ولو كان مما القاه الماء على الساحل» اككر از دريا 
جواهرى بدون غوص به دست آيد ظاهر اين است كه همان حكم غوص را دارد هرجند كه آب آن رادر ساحل بر خاكك 


انداخته باشد. 
دليل قول دوم: 
دليل اول: تمسكك به عنوان «ما اخرج من البحرا: 


شايد نظر قائلين به قول دوم به ويزه مرحوم شهيد روى غوص نباشد بلكه بكُوييم به عنوان دوم روايت تمسكك نموده است كه 
«ما اخرج من البحر) باشد. به اين تقريب كه كرجه جواهر در ساحل افتاده است يا بر روى آب قرار دارد اما يكى از مصاديق 
خارج شده از بحر است زيرا خارج شده از دريا ممكن است به غوص باشد و ممكن است با ابزارهاى ديكر غير از غوص باشد 


كه از بحر خارج شده باشد و يا بدون هيج ابزارى خود به خود از دريا بيرون افتاده باشد. 
مناقشه در دليل اول قول دوم: 


اولا: ما طى رديه در مورد تمسكك به «ما اخرج من البحر» قبلا كفتيم؛ ظاهر «اخرج من البحرا يعنى ما از دريا خارج نماييم نه 
اينكه خود بخود خارج شود يا از سطح آب واز فضاى دريا به دست آوريم مراد از بحر فضاى دريا نيست بلكه «ما اخرج من 


البحر) يعنى از آب به دست آورده است. 


ص: لكرذرا 


ثانيا: صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد اين «ما اخرج» متن روايت عماربن مروان است كه اين عنوان را دارد و علماء مى كويند 
روايت ضعف سند دارد و بايد جبران به عمل اصحاب بشود و با انجبار اين روايت را درست كرديم ولى در اين مورد اين 
انجبار وجود ندارد. صاحب جواهر در ادامه مى فرمايد «لعله للخبر السابق المحتاج الى جابر بل و ليس بل الموهن» شايد فتواى 
شهيد براساس فتواى مشهور است بر اساس آن روايت كه ضعيف است و عمل مشهور باعث جبران آن مى شود اما فتواى 
مشهور نداريم بكله نه تنها جابر ندارد بلكه موهن است زيرا مراد از «ما اخرج من الماء» به معناى از آب درآ مدن است ودر 


اين دو فرض از ساحل و از سطح آب است. 


اكر مشهور اينجا را قبول داشتند مى كفتيم جبران شد روايت منجبر است منتهى شمول آن به اين فرد منجبر نيست جون مشهور 
فتوى ندادند. اككر مشهور اين فرع را فتوى داده بودند مى كفتيم مستندشان همين روايت است اما در اين فرع مشهور فتوى 


ندادنك. 


لذا دلالت روايت براين فرع محتاج جابر است و روايت فقط در محدوده آنجه كه مشهور فتوى بدهند حجت است و در غير 


اين محدوده اعتبار ندارد. 
نظر استاد: 


يس در نتيجه فتواى مشهور صحيح است كه فرمودند آنجه كه از آب درمى آيد شامل دو فرع (جواهر افتاده در ساحل و 


جواهر غلطان روى آب) نمى شود و خمس در آن واجب نيسثك. 
دليل دوم: الغاء ‏ خصوصيت: 


آيت الله مكارم (5) از اين طريق تمسكك به روايت كرده اند كه غوص خصوصيتى ندارد و عرف از آن مى فهمد كه بلاشبهه 
مراد روايت وجوب خمس در هر جيزى است كه از دريا آمده باشد و غوص وسيله است و خصوصيتى براى غوص نيست 
ايشان در كتاب انوار الفقاهه مى فرمايند «فان العرف يرى الغوص طريقا و وسيله الى الوصول الى الجواهرات الموجوده فى قعر 
البحر فان ظفر بها اتفاقا من طريق الامواج كان مشمولا للحكم عند العرف و يرى التفرقه بينها و بين غيرها من الجمود الباطل») 
عرف غوص را وسيله رسيدن به جواهرات مى داند بنابراين اصل قضيه رسيدن به جواهرات است و اكر به طور مستقيم به وسيله 
امواج جواهر در اختيار شخص قرار كيرد همان حكم استخراج با غوص را دارد و از نظر عرف فرق كذاشتن بين صورت 


استخراج از دريا و به دست آوردن بدون استخراج را جمود باطل بر روايت مى داند. 


ضوعم 


-١‏ جواهر الكلام» محمد حسن نجفى» ج18 ص 28١‏ بيروت. 
-١‏ أنوار الفقاهه (كتاب الخمس»» ناصر مكارم شيرازى» ص 211١‏ مدرسه على بن ابيطالب عليه السلام. 


مناقشه در دليل دوم قول دوم: 


ما كفتيم عمده جيزى كه از روايت استفاده مى شود اين است كه «ما اخخحذ من البحرا غير از «ما اخذ من الساحل» است جون 
روايت كرجه به صورت «ما لم يسم فاعله) است اما ظاهرش اين است كه به وسيله فاعل اما نامشخص جه غوص يا ابزار انسانى 
از آب بيرون بيايد و مورد افتاده در ساحل يا غلطان بر سطح آب فاعل انسانى اخراج ندارد و لذا اين موضوع روايت مباين با 
موضوع افتاده بر ساحل و يا غلطان بر آب است. يس الغاء خصوصيت نمى توان نمود. ظاهر روايت درست است كه 
خصوصيت براى غوص قائل نيستيم كه خودمان وارد دريا شويم اما اخراج از دريا بايد باشد و اخذ از ساحل و يا از سطح دريا 


اخراج از دربا َه سسث. 
جون تسرى از حكم يكك موضوعى به موضوع مباين مى شود. 


ذويا زآ دارة: 
وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب الخمس (خمس مال افتاده در دريا) 197/١١/74‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0ل. 
موضوع: كتاب الخمس (خمس مال افتاده در دريا) 


نكته: كرجه مسأله سه و جهار هر دو بحث و بررسى شد اما نكته اى در ذيل مسأله وجود دارد كه خوب است ابتدا به آن 


بيردازيم و سيس وارد مسأله0 شويم. 


در مسأله قبل )١(‏ در مورد اينكه اكر جيزى از جواهرات دريا خود بخود به ساحل و يا روى آب بيايد و انسانى آن را بردارد 
ندارد. و قولى هم از مرحوم شهيد (5) نقل كرديم كه جواب داديم. 


ص: رض 


-١‏ الروضه البهيه» شهيد ثانى» ج "2 ص 88 داورى. 


ارباح المكاسب لا الغوص اذا كان شغله ذلككث» )١(‏ اكر كسى است كه شغلش اين است مثل دوره كرد كه در ساحل كشت 


عن ولد واشياق يبدا فى كلك و هن برداعى لروشكء افااكر كسى ابت كه شكلكن ابن لست ويطوو كاهلا اتفاقى ابن وابيذا 
مى كند اين كسب محسوب نمى شود بلكه يكك فائده اى بدست آورده كه در بحث هاى بعدى يررسى مى شود. و با اين قيد 


اين مطلب درست مى شود و ديكران اين قيد را ندارند و به نظر مى رسد مطلب دقيقى است و جاى داشت كه مطرح شود. 


«مسألهه: لو غرق شى ء فى البحر و أعرض عنه مالكه فأخرجه الغواص ملكه. و الأسحوط إجراء حكم الغوص عليه إن كان من 
الجواهر» و أما غيرها فالأقوى عدمه.» (؟) 


مثلا يكك كشتى در آب مى شكند و غرق مى شود يا كسى نشسته كنار كشتى و جيزى قيمتى از دست او مى افتد و به دريا مى 
رود وذيكر دسترسى به آن ندارد و از يبدا كردن آن متصرف شود و بيداست كه جريان مربوط به سال هاى دور اسث و بعدا 
غواص اينها رااز آب درمى آورد آيا عنوان «ما اخرج من البحر» يا «اخرج بالغوص» اينجا صدق مى كند يا خير؟ اينجا مالكك 
اعراض مى كند از مالش با اين اعراض ملكيت او از آن مال برداشته مى شود يس اككر غواص رفت و آن مال را بيرون آورد 
اينجا يعنى در مورد مالكيت مال افتاده و غرق شده در دريا و اعراض مالكك و استخراج شدن مال (بعد از يأس و اعراض 


مالك) توسط غواص دو بحث يكى در مورد ملكيت آن و ديكرى در مورد خمس آن مطرح است. 


صو اعم 


؟- تحرير الوسيله» امام خمينى» ج 2١‏ ص 00 جامعه مدرسين. 


بحث اول: مالكيت مال افتاده در دريا و تركك مالكك و بيدا شدن به وسيله غواص: 


مرحوم امام مى فرمايد «لو غرق شيئ فى البحر و اعرض عنه مالكه فاخرج الغواص ملكه) )١(‏ اكر مالى به هر علت در دريا غرق 


شود و مالكك آن از اخراج آن مأيوس شود واز آن اعراض كند اكر غواص آن را بيدا كند مالكك مى شود. 
بحث دوم: حكم خمس مال افتاده در دريا واعراض مالكك وا ستخراج توسط غواص: 


امام در بحث دوم تفصيل مى دهد و مى فرمايد: اكر اين شيئ بيدا شده از دريا از سنخ جواهرات و شبيه آنهايى باشد كه در 
ذريا تكويق بيدا فى كتل اسقياط وجويى آن اسث كة عمس دارد ولى اكر شبيه جواهرات تكويق يافقه دن ذزيا تباشد بلكه ال 


نوع جواهرات ديكر باشد خمس ندارد. 


مرحوم سيد در عروه (7) مى فرمايد مالكك مى شود «و لا يلحقه حكم الغوص على الاقوى و ان كان مثل اللولو و المرجان لكن 
الاحوط اجراء حكمه عليه» اكر غواص جواهراتى را كه در دريا افتاد و مالكش مأيوس شد و اعراض كرد؛ بيدا نمود مالكك مى 
شود حتى اكر شبيه جواهراتى باشد كه در دريا تكون بيدا مى كند خمس ندارد و بعد در ادامه مى فرمايد احتياط آن است كه 


در حكم غوص باشد و خمس آن واجب باشد. تقريبا فتواى سيد در عروه عكس فتواى امام در تحرير است. 


صاحب جواهر () مى فرمايد: «و لا يجب الخمس فيما يخرج بالغوص من الأموال الغارقه فى البحر و إن كانت لآلى و نحوهاء 
للأصل و ظهور النصوص و الفتاوى فى غيرهاء و إن استشكل فيه فى الحدائق (5) » بل هو لآخذه بعد إعراض صاحبه و انقطاع 
رجائه» اصل آن است كه مطلقا هر آنجه كه از مال غرق شده در دريا بعد از نا اميد شدن مالكك و اعراض مالكك به دست آيد 
حتى اككر از جواهرات باشد خمس ندارد كرجه صاحب حداق براى حكم اشكال كرده است اما هم اصل كواه اين حكم است 
وهم روايات و فتاوى همين حكم را آورده اند. 


ص: ؟عع 


-١‏ تحرير الوسيله؛ امام خمينى» ج١.‏ ص 06؟؛ جامعه مدرسين. 

؟- العروه الوثقى (المحشى)» سيد يزدى» جع, ص 105 جامعه مدرسين. 
“- جواهر الكلام» شيخ محمدحسن نجفى جواهرى» ج218 ص 257 بيروت. 
ع- الحدائق الناضره» محقق بحرانى» ج217 ص 768 و ه28 اسلاميه. 


در بحث اول و ملكيت آن همه قبول دارند و قيدى هم نزدند و قبول دارند كه مالكك مى شود. اما در بحث وجوب خمس در 
مورد آنهايى كه شبيه به «ما يتكون فى البحر؛ نيست همه مى كويند خمس ندارد. اما در مورد اشباه «ما يتكون فى البحر» امام 


دليل حكم مالكيت در بحث اول: مقتضاى قاعده: 


-١‏ بحث اول هم مقتضاى قاعده است به اينكه اين مال قطعا قبلا مالكك داشته و با اعراض مالكك از ملكيت او خارج شده و 
مالى شده بدون مالك و اكر كسى حيازت كرد به قاعده حيازت «من حاز شيئا مالكه» مالكك مى شود. جون وقتى مايوس شد 
و رفت يعنى اعراض كرد و از ملكيت او بيرون رفت و عود الى ملكيت دليل مى خواهد مثلااكر مالش در دريا غرق شد و 
تلاش كردند كه به دست آورند اما نشد و مأيوس شدند و ككذشتند اين اعراض است وقتى اعراض شد از ملكيت قبلى خارج 
مى شود حال اكر كسى حيازت كرد مالكك قبلى يا ورثه آن اكر بيايند ادعا كنند كه مال ما بود عود اين مال اعراض شله به 
ملك مالكك قبلى دليل مى خواهد و در برابر دليل «من حاز شيئا ملكه» مالكك قبلى براى عود دليل ندارد. 


؟- روايات: 
علاوه بر دليل اول يعنى مقتضاى قاعده دو روايبت داريم. 


روايت اول: كلينى )١(‏ نقل مى كند اَلِقُ بن إِبْرَاهِيِمَ عمنْ أَببهِ عن التَوفَلِيٌ تمن السّكونيٌ عَنْ أبى عَم داللو(ع) قَالَ: كان 
مِيرٌالْمؤْمِنِينَ (ع) بُضَمّنٌ القَضَّارَ وَ الصّبَاعٌ وَ الصَّانْعَ اختياماً عَلَى أُمْتعَهِ النّاس) 


ين 


-١‏ الكافى» شيخ كلينى» جه ص :35١‏ اسلاميه. 


حضرت امام صادق(ع) فرمود برنامه اميرالمؤمنين(ع) اين بود كه اكر جلا دهنده لباس و رنككرز و جواهر فروش مالى را تلف 
مى كردند براى رعايت احترام اموال مردم حكم به ضمان آنها مى كرد «وَ كدانَّ لَا يض مّنّ عليه السلام مِنَ الْغَرَقِ و الْحرَقٍِ 
العو كالب عر قلقو نه ف ايها ناضانة الناءة اناما دو مووة امراك كد ور سرياس فاش لدبو اذو افك قرا من 
كرفت و بعد از آن افرادى آن اموال را بيدا مى كردند امام اميرالمؤمنين(ع) حكم به ضمان نمى داد «قَمَا قَذَفَ به الْبْخرُ عَلَى 
ماحل فَهُوَ ْله وَ هُعْ أَحقٌّ به وَ مرا غَاصٌ عليه النَاسُ وَ َرَكَهٌ صَاحِبْهُ َو لَهُ. بنابراين آنجه كه بعد از غرق كشتى و نظير آن 
توسط دريا كنار بيايد مال صاحبان آنها است اما آنجه كه بعد از حوادث در دريا ماندند و صاحبان آنها از يبدا كردن مأيوس 
شدند ]كر كس غير از مالكك قلى يبدا كلد مالكه من شود 


أاوا 


ملاحظه مى فرماييد روايت دلالت براين دارد كه اكر مالى در آب غرق شد و مالكك مأيوس شد و غواص آن را بيرون آورده 
باشد به عنوان يابنده مالكك است به ويه با اين قيد كه صاحبش آن را تركك كرد و اعراض كرد يابنده مالكك است. و اكر خود 
دريا آن را بر ساحل انداخته باشد مال آن مردمى است كه در ساحل زندكى مى كنند يعنى معمولا آنها مى بينند و يرمى دارند 


و الا اكر احيانا يكك كسى غير از ساخل نشين ها زودتر ببيند و بردارد هم مالكك مى شود. 


روايت دوم: شيخ در تهذيب )١(‏ نقل مى كند (و صاحب وسائل (1) هم نقل كرده است) رواه الشيخ عن الشعِيرىٌ قَالَ: سل 
أبُوعَتِدِاللو(ع) عَنْ سَ ِينهِ الكسرث فى البخر فأخرج بَغْضَه بِالمؤْص و أخرج الْبخْرُ بَغضٌ ما عَرِقَ يها فَفَالَ أمّا ما أَخْرَجَهُ الْبخر فَهوَ 


أَهْلِهِ الله أَخْرَجَهُ وَ أمًا مَا أخرجٍ بِالْعْؤْص فَهُوَ لَهُمْ وَهُمْ أحق به. 


ضام 


3 وسائل الشيعه» حر عاملى. ج56 ص 600 كتاب اللقطه. باب زدلة حك آل البحت: 


شد و برخى ديكر را دريا به ساحل آورد يرسيدند امام(ع) فرمود آن را كه دريا به ساحل بياورد ملكك ساحل نشينان است كه 
خداوند براى آنها از دريا خارج كرده است وهر يكك از ساحل نشينان بيدا كند مالكك مى شود اما آنجه كه با غوص به دست 


ايد مال كسى است كه استخراج كرده است. 
بررسى روايت شعيرى: 


ممكن است بككويند اين دو روايت (يعنى روايت سكونى و روايت شعيرى) يكى است و شعيرى همان سكونى است منتهى 
يكى را از امام صادق(ع) از امي رالمومنين(ع) نقل نموده و يكى را مستقيم از امام صادق(ع) نقل مى كند. 


تفاوت دو روايت سكونى و شعيرى: 
اولا: در سند روايت شعيرى اميه بن عمرو وجود دارد كه مورد وثوق نيست. يس ضعف سند دارد. 


ثاناً: د دت د قد (ت 5د ححجه)») تنامده است بعل , فك ض, ندارد 3 ض ‏ نحا به دشالة 
ثانيا: در روايت شعيرى قيد «تركك صاحبه» نيامده است يعنى قيد اعراض ندارد بلكه مالكك قبلى اعراض نكند و به دنبالش هم 
باشد همين مقدار كه موج دريا آن را بر ساحل بيندازد مال ساحل نشينان است. و اين مخالف با مقتضاى قاعده است و نمى 
توانيم از قواعدى نظير «الناس مسلطون» و ١لا‏ يحل مال امرء الا بطيب نفسه» و غيره صرف نظر كنيم. 


بنابراين نمى توان به اين روايت اعتماد كرد. مكر اينكه بكوييم اين دو روايت يكى است و در نقل از امام صادق(ع) راوى قيد 


را نياورده و جون روايت نقل از اميرالمؤمنين(ع) معتبر است اين روايت نقل از امام صادق(ع) هم تابع آن است. 
دليل حكم خمس در مال يبدا شده از دريا بعد از اعراض صاحب آن: 


ص: معع 


انما الكلام در بحث دوم كه خمس دارد يا خير؟ 
كفتيم امام تفصيل دادند كه اكر شبيه به تكوين يافته هاى درياست احتياط لزومى اين است كه خمس دارد وكرنه ندارد. 


مرحوم سيد )١(‏ بر عكس كلام امام(ره) مى فرمايد اكر شبه تكوين يافته هاى درياست احتياط مستحبى اين است كه خمس 
دارد. وكرنه اقوى اين است كه خمس ندارد. 

نتيجه: آنجه كه شبيه ما يتكون در دريا باشد محل اختلاف است كه آيا خمس دارد يا خير؟ 

صحيح نباشد ايشان مى فرمايد شايد وجه كلام امام اين باشد كه مرواريدهايى كه غواص درآورده قابل تشخيص نيست يعنى 
معلوم نيست اين جيزى كه استخراج كرده است آيا جزء مرواريدهايى است در دريا تكوين ييدا كرده يا از آنهايى است كه 
غرق شده و جون قابل تشخيص نيست از اين جهت امام احتياط كرده اند و شايد بكُوييم مرحوم سيد هم كه به احتياط مستحب 


ويا همان مرواريدى است كه غرق شده است. 
نظر استاد: 


اقول: به نظر مى رسد دليل احتياط امام اين وجهى نيست كه مرحوم آقاى فاضل بيان كردند بلكه به نظر ما دليل احتياط امام 


مومع 


-١‏ العروه الوثقى (المحشى)» سيد يزدى» ج 2 ص 25605 جامعه مدرسين. 


"- جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» ج18١2‏ ص "057 بيروت. 


كتاب الخمس (حكم اموال غرق شده در ساحل افتاده توسط موج يا معلق در آب و صيد آن توسط يابنده) 97/١١/99‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: كتاب الخمس (حكم اموال غرق شده در ساحل افتاده توسط موج يا معلق در آب و صيد آن توسط يابنده) 
بحث اخلاقى: قضاق حاجت مؤمن: 


در بحث اخلااقى راجع به قضاى حاجت مؤمن صحبت مى كرديم و كفتم يكى از موارد روش زندكى و سبكك معاشرت 
اسلامى اين است كه اسلام دستور محبت و رعايت حال همنوع خصوصا مسلمان و برادر دينى را مى دهد؛ تا جايى كه اكر 
مشكلى دارد و انسان مى تواند مشكلش را برطرف كند وظيفه است اقدام كند. و با آن همه ياداشى كه براى آن قرار داده شده 
اكر همه مسلمانان به اين وظيفه عمل كنند هيج محتاج و درمانده و كرفتارى باقى نمى ماند. 


در مورد ياداش قضاى حاجت مؤمن روايات فراوانى داريم كه برخى از آنها قرائت شد. ولى برخى از روايات مانده كه در آن 
عنايت ويزه اى به قضاى حاجت مؤمن شده است كه دو مورد از آنها را قرائت مى كنيم كه يكك مورد جهت اثباتى و يكك 


مورد جهت اثر منفى دارد. 


© 
8 اس 


- اعَنْ غ أبى ججشفراع) قَالَ إنَّ الْمْؤْنَ لد عليه ا اجة لجيه قلا َكونٌ عِنْدَهُ فيكم با قله دل لله تَدَارَك وَ تَعَالَى بِهَمّهِ 
اله 13 


حضرت امام باقر(ع) فرمود: وقتى برادر دينى انسان حاجتى دارد و نزد او مى رود ولى تمكن ازاينكه اين حاجت را روا بكند 
ندارد. اما اهتمام قلبى به آن حاجت بيدا مى كند و يكك مشغله اى براى او مى شود و يكك دل مشغولى برايش بيدا مى شود 


براى همين اهتمامى كه بيدا كرد خداوند او را داخل بهشت خواهد نمود. 


ص: فرفر 


-١‏ مرآه العقول» علامه مجلسى» ج4) ص 2١١١‏ اسلاميه. 


3 - عن ابى عبدالله فى حديث قال يا إِشحاعِيلٌ من آنا حو فى حاو يَف على قََائَا قم يقد با لَهُ سر لْطَ اللَهُ عَلَيهِ شّيجاعاً 


ينه إِبْهَامَهُ فى قَِره إِلَى يَؤْم الْقِيامهِ مَْمُورا له أو مُعذَ مُعَذْب )١(‏ 


كسى كه برادر دينى اش نزدش بيايد و حاجتى را مطرح كرده و آن شخص هم بتواند اين حاجت را روا نمايد ولى انجام ندهد 


خداوتد يكف هار ورك فالس زهر كشتده براو مسلط من كتن:در قبرو عمراة او هى ماتد و همواره اتكشك: دسعكن را نيشن 
مى زند تا روز قيامت همجنان اين كار ادامه دارد يعنى يكك عذاب مستمر و دائمى سخت است حتى اكر كناهان او آمرزيده 


ووو امه دو وا ررانقو و لان نقذ م كفو ابن ان [ ان انس كو و ادن تقفار الزارجا قرامق شبراء از مس 
اهميت سعى در برآوردن حاجت مؤمن: 


بابى در وسائل داريم بنام «باب السعى فى حاجه المؤمن» (1) (7) يعنى كسى كه بلند مى شود و راه مى افتد براى رفع حاجت 
مؤمن واين علالوه بر قضاى حاجت است يعنى ولو اينكه نتواند حاجت مؤمن را برآورده نمايد جون اهميت مى دهد براى 
قضاى حاجت مؤمن لذا بى بهره از ياداش آخرتى نيست. در اين مورد روايات متعددى وجود دارد كه برخى از آنها قرائت مى 


سو د. 
ص: معع 


-١‏ مرآه العقول» علامه مجلسى» ج41 ص5 »١ ٠‏ اسلاميه. 
5 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج12 ص 20 آل البيت: 


7 مرآه العقول. علامه مجلسىء ج24 ص 2١١١‏ اسلاميه. 


- - 


قلق أ عند الجداء قال قال تو حو جغفَرِاع) مَنْ مَتّى فى ححاجه أخيه الْمَئوِيِم أطَلَهُ اله بحَمْسَهِ وَ سر بِينَ ألْفَ مَل و أ م يدق 
كديا حب الله له حترئة و عط عن بها يكة و يزع له با كرجه فَإِذاَََ ين حاجيه حب الله عو حل له بهار اج و 


حضرت امام باقر(ع) فرمود: انسان وقتى بلند شد و راه افتاد براى قضاى حاجت برادر مسلمانش خداوند هفتاد و ينج هزار فرشته 
را مامور مى كند كه همراه او باشند و هيج قدمى برنمى دارد مكر اينكه خداوند برايش يكك ثواب مى نويسد و يكك كناه را 
مى بخشد و يكك درجه برايش ثبت مى كند. به علاوه بعد از اينكه حاجت برادر مسلمانش را ب رآورده ساخت خداوند برايش 
ثواب يكك حج كذار و يكك عمره كذار را ثبت مى كند. 


ملاحظه مى فرمائيد روايت فقط سعى و فراغ از سعى را مطرح كرده است و روايت اعم است كه سعيش به نتيجه برسد يا نرسد 


آن ثواب را دارد. 


١.7‏ امَنْ وى فى عاج أيه الْمَثولِم كا وها خم الله فلن 1 يه قَضَاءَهَا كنت اللةعر واخل ل عد كه وعفرَة و افيكاف 
شَهرَيْنِ فى الْمَسْجِدٍ الْحََام وَ صِيَامَهُمَا وَ إن اجتَهَدَ فيها وَ لم بَْر الله قَضَاءَهَا عَلَى يَدَيْهِ كنب الله عَزَّ و جَلَ لَهُ به وَ عُمْرًَا 


حضرت امام صادق(ع) فرمود كسى كه براى برآورده شدن حاجت برادر مؤمنش كوشش كند و از تمام توانش استفاده كند و 
به خواست خدا با دستان او حاجت برادر مؤمنش برآورده شود خداوند در يرونده عملش يكك حج و يكك عمره و دو ماه 
اعتكاف در مسجد الحرام و دو ماه روزه همراه اعتكاف در مسجد الحرام را ثبت مى كند واكر از تمام توانش استفاده كند 


ولى موفق نشود و حاجت برادر مؤمنش به دست او انجام نكيرد خداوند برايش يكك حج و يكك عمره ثبت مى كند. 


ص: 9ع 


اميدواريم خداوند توفيق عمل به اين روايات در برآوردن حاجت مؤمن را به همه ما عنايت بفرمايد. 
بحث فقهى: حكم اموال غرق شده در ساحل افتاده توسط موج يا معلق در آب و صيد آن توسط يابنده: 


بحث در اين بود كه اكر كسى اموال غرق شده در دريا را استخراج كند و به دست آورد آيا خمس آن را بدهكار است يا 


خير؟ 


كفتيم مشهور مى كويند بعد از احراز اعراض مالكك اككر كسى آن را يافت مالكك مى شود جون قرائن نشان مى دهد اعراض 
شد و با اعراض از ملكيت مالكك اصلى خارج مى شود لذا بعد از ييدا شدن توسط يابنده غير مالكك اصلى دليلى بر بازكشت به 
ملك مالك اصلى نداريم. لذا يابنده مالكك مى شود جون هم مطابق قاعده «من حاز شيئا و ديكر قواعد است وهم دو روايت 
107010 دليل بر مالك شدن يابنده را خوانديم. 


ودر مورد خمس آن هم كفتيم مرحوم صاحب جواهر (5) مى كويد مطلقا خمس ندارد. 


مرحوم سيد در عروه (2) فرمود اكر جيزى كه از دريا استخراج شد شبيه جواهرات متكون در درياست احتياط مستحب است 


كه خمس بدهد و اكر شبيه جواهرات متكون در دريا نيست بالكل خمس ندارد. 


ذازةو مين دارد و اكر شيه سزافراك متكون در ذويا نسح اقوي ابن است كه عمسن ندارد. 


ص: شك 


-١‏ الكافى» شيخ كلينى» جه ص )351١‏ اسلاميه. 

"- تهذيب الاحكام» شيخ طوسى, ج6» ص 598) اسلاميه. 

*"- وسائل الشيعه» حر عاملى» ج70 ص 00؟؛ كتاب اللقطه. باب١1.‏ ح 5 آل البيت. 
ع- جواهر الكلام» محمد حسن نجفى» ج18. ص 257 بيروت. 

ه- العروه الوثقى (المحشى)» سيد يزدى» جع ص 2105 جامعه مدرسين. 


ودر مورد وجه احتياط امام كفتيم آقاى فاضل يكك وجهى ارائه كردند ولى توجيه آقاى فاضل را قبول نكرديم و كفتيم عدم 
تميز وجه احتياط نمى شود بلكه اطلاق باعث احتياط امام است. 


اكنون در توضيح وجه احتياط مورد احتمال ما؛ مى كوييم اكر جواهرات مغروق درآورد كه عين جواهر متكون در درياست. 
فعلا اين دانه جواهر ملك هيج كس نيست و غواص از دريا آورد اطلاق روايت استخراج جواهرات از دريا اين مورد را شامل 
مى شود كه اين شخص جواهر را از دريا به دست آورده است يس خمس دارد جه اينكه بار اول با غواصى استخراج كرده 
باشد ويا اينكه يكك بار توسط غواص قبلى استخراج شده و به هر علت دوباره در دريا افتاد و صاحبش مأيوس شد و اعراض 
كرده باشد حتى اكز ووى آن كار شنده باشد تحت اطلئق روايت قزان من كيرد كه يابندة مالكف استاو بابد خمس آنا 
بيردازد. و جون يكك تفاوتى دارند كه از قبل روى آن كار شده است احتمال اينكه خمس نداشته باشد لذا امام احتياط لازم 


كرده اسبة. 
«مسأله *: لو اخرج العنبر بالغوص جرى عليه حكمه.» )١1(‏ 


عنبر يكى از جواهرات متكون در دريا است و عنوان خاص دارد و لذا متفق علماء است كه جه از قعر دريا يا از روى آب ويا 


از ساحل به دست آيد خمس دارد و يكك روايت دارد كه از عنبر نام برد و قبلا به يكك مناسبت خوانديم. 
صحة حل تال عالت أَاعَتِدِاللّهِ عليه السلام عَن الْعَثْمْر وَ عَوْص للوْلَوْ قَقَالَ عليه السلام عَلَيِهِ الْحُمْسُ.) (5) 


ص: كرا 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 3 ص 00 دارالعلم. 
5 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 69 باب 07 ح ١‏ آل البيت: 


حلبى كويد از حضرت امام صادق(ع) در مورد خمس عنبر و مرواريد استخراج شده از دريا يرسيدم آن حضرت فرمود خمس 


3 

ماحظلة من قرما بك عدر علواة تقل دازى و لداجاى اعطلاق نست: 
فقط محل بحث در دو مورد است: 

.١‏ مفهوم وازه «عنبر): يعنى اينكه عنبر جيست؟ 


اشرطيك تصاب فر وصوت خنس عتير: يع ا كر عليريية فتسةه آمل برا وجوب: سن تضاب خاضى ذازد نا غير ؟ وا كر 
نصاب داشت نصاب غوص مطرح است يا نصاب معدن دارد؟ و برخى كفته اند به استناد روايت نصاب ندارد 


براى فردا انشاءاله 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (حكم خمس در ارتفاع قيمت) 


«مسئله 8 لو كان عنده من الأعيان التى لم يتعلق بها الخمس أو أدى خمسها و ارتفعت قيمتها السوقيه لم يجب عليه خمس تلكك 
الزياده إن لم تكن الأعيان من مال التجاره و رأس مالهاء» 


كفتيم عينئي كه با بالاصاله خمس ندارد مانند ارث و هديه وغيره وبا جون مخمس شلده است اكئون خمس ندارد اكر ارتفا 
عيبى بأ د حمس ِ عير يا جول محمس حمس ر روجام 


قيمت بيدا كند سه صورت متصور است. 

صورت اول: زيادى متصل؛ مانند اينكه كوسفندى فربه شود. 

صورت دوم: زيادى منفصل؛ مانند اينكه كوسفندى بجه مى آورد. 
صورت سوم: زيادى حكمى؛ مانند اينكه زمينى افزايش قيمت بيدا كند. 
آيااين زيادى ها خمس دارد يا خير؟ 

در مسئله دو قول معروف بود 


قول اول: مرحوم سيد و جمعى ديكر مى كويند اين زيادى خمس دارد و دليل اينها هم مطلق فائده است و كفتند مطلق فائده 


خمس دارد. البته در مورد زيادى عينى جه متصل و جه منفصل اتفاق نظر بود ودر زيادى حكمى هم اختلاف داشتند بعضى 
مى كفتند كه اكر بفروشد خمس ثابت مى شود. مثلا اكر دو ميليون فروخت و يكك ميليون اضافه قيمت بود فقط يكك ميليون 
اضافه خمس دارد. و بعضى هم كفتند همين مقدار كه امكان بيع داشته باشد صدق عرفى سود و فائده مى كند و صدق عرفى 


سوه ونجوة داو بابك مس بيردازة اها اكر ضرفا ترقن قبست سوق است اعتباري تدارةاو كمس تدارة: 


ص: 507 


قول دوم: امام در تحرير تفصيل دادند و فرمودند اكر نككهدارى عينى كه در اختيار اوست و متعلق خمس نيست براى استفاده 
بردن است ولى اكر نككهدارى آن از باب كسب سود است و قصد ربح دارد اين صدق اكتساب مى كند و بايد خمس بدهد و 
در زيادى حكمى هم حضرت امام از كسانى هستند كه مى كويد يا بفروشد كه زيادى قيمت عين شود در دستش. حتى اكر 
نفروشد و فقط امكان فروش داشته باشد هم صدق عرفى سود را داشته باشد خمس دارد. 

جمعى ديككر نيز اين قول را يذيرفتند محقق همدانى در مصباح الفقيه بيانى دارد كه براى روشن تر شدن بحث متن ايشان را 
مرور مى كنيم. ايشان مى فرمايد: 

«و أمَا نماء الإرث و الهبه و نحوها: فالأشبه أنه كأصله لا يتعلق به الخمس ما لم يقصد بإبقائه الاسترباح و التكشب»» )١(‏ 


در نماء و ارتفاع قيمت مالى كه به ارث رسيده و يا به هبه و غيره رسيده است اشبه آن است كه خمس ندارد در صورتى كه از 


تكهدارئ آن قضد كاسبى و سود كردن تداشته ياشد. 

«كما صرّح به بعض (1) » خلافا لآخرين 9 ») (5) 

جنانجه برخى ديكر نيز جنين فرموده اند. 

«فكل ما اتخذه للاكتساب فظهر فيه ربح بنماء أو أثمار أو إنتاج تعلّق به الخمسء) (0) 
ص: 587 


-١‏ مصباح الفقيه» آقارضا همدانى» ج؟١.‏ ص 21١5‏ جعفريه قم. 
-١‏ وهو الشيخ الأنصارى فى كتاب الخمسء ص ١ل‏ كنكره. 
*- جواهر الكلام 18: 25. 

؟- مصباح الفقيه» آقارضا همدانى» ج؟١.‏ ص 2175 جعفريه قم. 
ه- مصباح الفقيه» آقارضا همدانى» ج؟١.‏ ص 2175 جعفريه قم. 


بنابراين اكر جيزى را براى كاسبى نكله داشت و از طريق نماء متصل يا منفصل و يا ميوه آن سود برد هم بر اصل و هم بر سود 


خمس تعلق مى كيرد. مفهومش اين است كه در صورت قصد ربح خمس دارد و بيان مى كند. 
«و لو أراد الاكتساب و الاسترباح بفوائده لا بأصله. دخلت فوائده دون زياده أعيانه» كما صرّح بهما كاشف الغطاء » )١(‏ 


اما كر خجيرى وا تكداواشت تماء وغيوه أن ناعث سوه شذ و قصيدى ير سود يردن از اضبافه قيمت اصل أن نداشت جداتحه 


كاشف الغطاء نيز تصريح كرده است فقط ارتقاء قيمت ميوه و نماء خمس دارد و ارتقاء قيمت اصل آن خمس ندارد. 


«و لا عبره بزياده القيمه السوقيه؛ لأنها أمر اعتبارى لا يعد ربحا بالفعل» و لذا يقال عرفا: إِنّهِ لو باعه بتلكك القيمه كان يربح فمتى 
باعه بأكثر من رأس ماله دخلت حينئذ فى الأرباح»» (؟) 


البته قيمت بازارى كه مثلا در اين حد از قيمت رسيده است ملا-كك نيست جون اين جيزها امورى اعتبارى هستند و معمولا 
عملى نيست و سود تلقى نمى شود بلكه بازار جنين مى كويد كه اكر بفروشد جنين سودى خواهد داشت كه در آن صورت 
اكرفروخت سود حاضلة خمين ذازد 

«قلو حصلت زياده القيمه السوقيه فى السنه الماضيه و لم يبعه طلبا لزياده الربح» و باعه فى هذه السنه غدذدت الزياده من أرباح هذه 


السنه»» 1 
ص: 585 
-١‏ مصباح الفقيه» آقارضا همدانى» ج15 ص 21١5‏ جعفريه قم. 


3 مصباح الفقيه» آقارضا همدانى» ج215 ص 21١5‏ جعفريه قم. 
1 مصباح الفقيه» آقارضا همدانى» ج215 ص 21١5‏ جعفريه قم. 


واكرقبمت عنس ارتقاء ذا كرد و دو آن سال تفروعت و :ووسال بعد فروعت جه سوه همان شال بعد خواهد شد 
١و‏ لو نقصت قيمته حال البيع؛ أو باعه بقيمه أقل لا يعتنى بزيادته السابقه.» (1) 


وق اكردق مكف سال فييك بالا رقت و تفروهت ونذر سال بعد به قبيت كشر از اث ازتقاء يا ساوق فروعحت أن ترقى سايق كه 


بعدا سقوط كرد اعتبارى ندارد. 


«و لعل من جعل زياده القيمه السوقيه أيضا من الأرباح- كما فى عبائر غير واحد منهم- أراد ما لا ينافى فى ما ذكرء و إلا فيظهر 


ضعفه بمراجعه العرف.)» 270 


مرحوم سيد در نهايت مى فرمايد شايد بزركانى كه براى زياده سوقيه خمس قائل شدند همين كونه نظر داشته اند كه ما بيان 
كرده ايم وكرنه اكر مراجعه به عرف شود زياده سوقيه اى كه بعدا تنزل كند معلوم است كه سود تلقى نمى شود تا خمس 


داشته باشد. 
خلاصه كلام سيك در عروه: 


مرحوم سيد مى فرمايد اشبه اين است كه اين نماء ارث و هبه و غيرها مانند حكم اصل عين اكر قصدش در نككهدارى اين مال 
استرباح نباشد خمس ندارد و اكر قصدش از نككهدارى اكتساب بود سودش خمس دارد كما اينكه بعضى از علماء هم به اين 


فتوى دادند. 


و درادامه مى فرمايد زيادى قيمت سوقيه اعتبارى ندارد زيرا ربح بالفعل نيست و صدق سود بردن نمى كند بله اكر بفروشد 


خمس دارد يس تعبير ايشان همان تفصيلى است كه مرحوم امام هم فرمودند 
يس فرمايش امام را ديكران هم كفتند و استدلالشان هم اين است كه فائده اى كه از راه كسب و اكتساب باشد خمس دارد. 
ص: إشافكرا 


-١‏ مصباح الفقيه» آقارضا همدانى» ج215 ص 21١5‏ جعفريه قم. 
3 مصباح الفقيه» آقارضا همدانى» ج215 ص 21١5‏ جعفريه قم. 


«مسأله 4 لو كان بعض الأسموال التى يتجر بها و ارتفعت قيمتها موجودا عنده فى آخر السنه و بعضها دينا على الناس فإن باع 
الموجود أو أمكن بيعه و أخذ قيمته يجب عليه خمس ربحه و زياده قيمته» و أما الذى على الناس فان كان يطمئن باستحصاله 
متى أراد بحيث يكون كالموجود عنده يخمس المقدار الزائد على رأس ماله.» )1١(‏ 

اككر اموالى كه عين آن اموال به هر علت متعلق خمس نيست نككهدارى كند منتهى برخى نزد خودش باشد و برخى دين نزد 
مردم باشد و قصدش از نككهدارى هم اكتساب است و ترقى قيمت بيدا كند و جون قصدش استرباح است ترقى قيمت آن در 
طول سال خمس دارد و فرق اين مسأله 9 با مسأله قبلى اين است كه تمام اين عين نزد خودش نيست آيا بايد كل مازاد را 


محاسبه نمود و يا مازاد آنجه كه نزد خودش هست را محاسبه نمايد. 


مطمئن است كه طرف مقابل سر موعد قرض يا امانتش را ادا مى كند واجب است خمس آن قسمت كه موجود نيست را هم 
ميحاسية ثمؤة زيرا 'كالموجوة اسث اما اكر حثيخ احثمالى فى ذهد صير فى كند و اكر وضول شد تحاسية من كتد زاكر 


وصول نشد موضوع منتفي است ود تكليفي ندارد. 


نكته: اكنون اين بحث مطرح است كه اككر قرض يا امانت در سال بعد ادا شود مازاد قيمت آن جزء درآمد سال دوم است يا 


جزء درامد سال اول است؟ 


ص: م 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج 2١‏ ص 0017 دارالكتب الاسلاميه. 


مرحوم امام مى فرمايد «و ما لا يطمئن باستحصاله يصبر إلى زمان تحصيله فمتى حصله تكون الزياده من أرباح سنه التحصيل.) 
10 


اكر طمن يسك كه أن دين بلست بابد ضير كنك تازمان تحصيل أن و وقق زرادئ قبث به فسن رسيل جزم سوه و 
فائده سنه تحصيل محاسبه مى شود. نه سالى كه از بابت زياده قيمت خمس بدهكار شده بود. و ثمره اش اين است كه مربوط 


به هر سال كه شود هزينه مؤونه همان سال را مى توان از آن كسر كرد. 


قاعدتا هم بايد همينطور باشد زيرا كفتيم ترقى قيمت عين نيست كه ما بازائى در خارج داشته باشد لذا مى فرمايد بايد جزء 


درا مد آنسال دريافت و بدست آوردن محاسبه نمود. 


كرجه از جمله «متى اراد؛ ممكن اسث برداشت شود يعنى قرض داده شده موعد معين ندارد اما اين كونه برداشت از عبارت 
جمود بر متن اسث و به نظر مى رسد منظور اين نيست كه قرض داده است به كونه اى كه هر وقت نحواست عندالمطالبه 
دريافت كند بلكه ظاهرا مراد اين است كه قرض با مهلت مششخص داده است ولى مى داند سر وعده مى يردازد يعنى متى اراد 


قيد براى اطمينان است كه هروقت خواستم مى دهد. 


بنابراين فرض امام فرض درستى است كه اكر مطمئن هستى كه مى دهد كالموجود عندى است و بايد خمس آن را بدهد و 
اكر مظمكق نيست بايد ضير ثمايذ نا وضول شوة و على الظاهر جرء د رامد سال آيتده است حون دن آن سال فحصيل شد 


اين اطمينانى هم كه مى فرمايد بايد وجود داشته باشد اطمينان يعنى ظن متآخم به علم و احتمال نيست يعنى حكم علم عادى و 


عرفى دارد يعنى احتمال خلاف در آن داده مى شود. 


ص: /ام6 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج »١‏ ص 07017 دارالكتب الاسلاميه. 


مرحوم آقاى فاضل يكك فرض ملحق مى كند كه براى فردا انشاءاله. 


حكم خمس مؤونه اى كه با مصرف از بين مى رود؛ 96/٠7/١١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: كتاب الخمس؛ بحث اخلاقى: الف: فضيلت ماه شعبان» ب: خير رسانى؛ بحث فقهى (حكم خمس مؤونه اى كه با 


مصرف از بين مى رود؛) 
بحث اخلاقى: 


الف: فضيلت ماه شعبان: امروز اول ماه معظم شعبان يكى از ماه هاى با شرافت و با فضيلت است خود ماه ذاتا با فضيلت است و 
اعيادى كه در اين ماه واقع شده موجب مزيد فضيلت آن است از جمله اينكه منتسب به رسول كرامى اسلام است كه شيخ 
طوسى در مصباح المتهجد در اعمال اين ماه نقل مى كند 


«2 رَوَى ص مواد بن مهراد اس ل ا ال دان جات كيك ذلك ري 


شَهْرَيْنٍ ار َوْبَهَ مِنَ اله 


صفوان بن مهران مى كويد حضرت امام صادق(ع) به من فرمود: تشويق بكن افرادى كه با تو ارتباط دارند را به روزه ماه 
شعبان كفتم فدايت شوم آيا در اين ماه ويزكى خاصى وجود دارد كه روزه در آن را توصيه مى فرماييد؟ امام در جواب 
فرمودند آرى؛ زمانى كه هلال ماه شعبان بيدا مى شد رسول الله(ص) دستور مى دادند منادى در شهر مدينه فرياد بزند و 
كوي هوانا عافاشبعياق عاه هع اسك و مسيوبة هافن اسك دا ريت كلل "كس واكدذن ابن نامسا كرك كلل عض در 


عبادت با من همراه باشد. 
ص: م/م6 


«ثْمّ قال إِنَّ إِنَّ أُميرَالْمَؤْمِِينَ (ع) كان يَقُولَ ما فَاَنَى صَوْمٌ شَعْبَانَ مُنْذ سَمِعْتٌ مُنَادِىَ رَسُولٍ اللو(ص) يُنَادِى فِى شُعْبَانَ فلن يَفوتِى أَيّمَ 


82 و 0 ياه ملا رف "ل 01 
َيَاتى صَوْمْ شَعَْانَ إن ضَاء الله تعالى كم كا5() بَقُولُ صَوعٌ طَهْرَئن متابعين تَوْبَُ ون اللا 


جه كسى ياسخ مى دهد؟ بديهى است هر كسى كه اعتقاد بيشترى به ييامبر دارد. و مشخص است كسى كه بيشتر اعتقاد ييامبر 


دارد اميرالمومنين است. لذا حضرت امام صادق(ع) در ادامه همان روايت فرمود امي رالمومنين(ع) همواره مى فرمود از وقتى كه 
من صداى منادى ييامبر را شنيدم كه مى كفت شعبان ماه من است و خدا رحمت كند كسى كه مرا كمكك بكند روزه ماه 


شعبان از من فوت نشد واز اين به بعد هم هركز روزه ماه شعبان از من فوت نخواهد شد انشاءاله. و اميرالمومنين همواره مى 


فرمود: روزه در دوماه يشت سرهم باعث يذيرفته شدن توبه در دركاه خداوند است. 


در صلواتى كه روزهاى ماه شعبان خوانده مى شود آمده است شعبان الذى حففته بالرحمه و الرضوان كه اين ماه ماه ييامير 
است واين ماه محفوف شده رحمت و رضوان خداوند و ماهى است كه يدأب فى قيامه و صيامه يعنى رسول الله خودش را به 


زحمت مى انداخت در روزه و عبادت روزها و شبها وازامت خودش هم خواسته است كه جنين باشند 
اميدواريم اين ماه بر همه ما مباركك و ميمون باشد و توفيق عبادت و بندكى بيشتر به ما عنايت بفرمايد. 


ص: 61 


ب: خير رسانى: در سه > جهت بود 
جهت اول: اهتمام به امور مسلمين؛ من لم يهتم بامور المسلمين فليس بمسلم توصيه شده به اهتمام به امور مسلمين. 


جهت دوم: خيرخواهى؛ نصح نسبت به مسلمين است كه اكر كسى اينكونه باشد كه براى همه دلسوزى كند و بانند كسى باشد 
كه نسبت به فرزندش دلسوزى دارد ملاقات نمى كند خداوند را با عملى افضل از اين اعمال. 


جهت سوم: نفع رساندن به مومنين است 
دراين جهت سوم روايات فراوانى وجود دارد كه برخى از آنها را كه قبلا نيز خوانديم در ذيل تكرار مى كنيم. 


-١‏ اعَلِىٌ بْنْ إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ الْنْؤْفلنٌ عَنِ السّكونِىٌ عَنْ أبى عَدٍِ د اللو(ع) قال قال رَسُول اللو(ص) الخلق عِيَال الله فأحبٌ الخلق 
إِلَى الله مَنْ نَم عِيَالَ الله وَ أَذْخَلَ عَلَى أَهل بَتِ سُرُوراً.» 0 (1) 


سكونى از حضرت امام صادق(ع) نقل كرده است كه فرمود رسول اللهى(ص) فرموده است مردم همانند خانواده براى خحداوند 
هسكيد كه بايدية آنها وسيدكى شوةاسيس محبوت تريق شتخصن دن تزه خداوتك كسى اسث كه سودي نه انو اذه تحداوثد 
برساند و اهل بيت خدا را مسرور و شاد كند و كفتيم نفع رساندن تنها به كمكك مالى نيست بلكه هر نفعى ولو كوجكك باشد 
كه روايات آن را خوانديم كه مى فرمود كسى سوار اسبش بود در بيابان يباده شد و ميخى روى زمين كوبيد تا افسار اسبش را 
ببندد بعد كه خواست برود ميخ رااز روى زمين نكند و قصدش اين بود كه اكر كسى ديككر رسيد از آن استفاده نمايد. و بعد 
كسى ديككر مد و ديد در مسير و در راه ميخى وجود دارد با خودش كفت اين شايد در شب مزاحم كسى باشد و آن را 


درآورد. به ييامبرى از يياميران آن زمان وحى شد كه خداوند به واسطه نيت و عملشان هردو نفر را آمرزيد. 
ص: نا 


-١‏ اصول كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 1285» دارالكتب الاسلاميه. 
-١‏ مرآهالعقول؛ علامه مجلسى» ج4) ص ”؛ ح 6 دارالكتب الاسلاميه. 


3 لع ا را ا لان نك 


سيف بن عميره كويد يكك نفر كفت از امام صادق(ع) شنيدم كه مى فرمود از بيامبر(ص) يرسيدند محبوب ترين انسان در نزد 
خداوند كيست؟ فرمود: كسى كه بيشتر از همه سودش به مردم برسد. 


- - 


#داعنه عن غلك ذخ ن لكام عَنْ مُتنَى بن الْوَِدٍ لاط عَنْ فر بن حَلِيقَةعَنْ ُمَرَ بن علي بن الكحسرين عَنْ أبيو(ع) م قَالَ قال 
رَُولٌ للّواص) من رك عَنْ قم نامل عاد [ماي] أؤَارِ أُوجبثْ لَه اهب لط ا 


عمر يكى از فرزندان امام سجاد(ع) نقل كرده است كه يدرش (امام سجاد) فرمود رسول اللهع(ص) فرموده است كسى كه يكك 
عاديه آب و آتش كه ضرر زننده است مثلا ناودان آب باز شده و در منزل كسى مى ريزد جلوى آن را ببندد يا آتشى روشن 


شده كه احتمال سرايت دارد آن را خاموش كند براى اين شخص بهشت واجب مى شود. 


آدم غير مسلمان اين كار را بكند اينككونه نيست زيرا بهشت براو حرام است. 


ص: امع 


-١‏ اصول كافى» شيخ كلينى» ج7» ص 185» دارالكتب الاسلاميه. 
؟- مرآهالعقول؛ علامه مجلسى» ج4: ص 5؛ ح07 دارالكتب الاسلاميه. 
*- اصول كافى» شيخ كلينى» ج 7 ص 2185 دارالكتب الاسلاميه. 
*- مرآهالعقول؛ علامه مجلسى» ج4: ص 5 ح فى دارالكتب الاسلاميه. 


؟- احَدَّنَنَا أبى رَحِمَهُ الله قَالَ حَدَّنَا سَعْدٌ بن عَبِدِ الله عَنْ يَعْفُوبَ بْنِ يَزِيدَ عَنْ يَختى بْنٍ الْمُبَارَكِ عَنْ عَفِدٍ الله بْنِ تله عَنْ رَجلٍ 
عَنْ أبى عَتِدِاللّواع) فى قَوْلٍ اللَِّ عَرّوَجَلَّ وَ جَعَلَنِى ماركا أَبِنَ للا كنْتٌ قَالَ تفاع )١(‏ (5) 0 


صحفى در مورد كلمه «مباركا) در آن آيه شريفه كه فرمود وقتى حضرت مسيح به دنيا آمد ودر كهواره بود كفت من بنده 
خدا هستم و خداوند كتاب آسمانى به من داده و مرا ييامبر و مباركك قرار داده هرجايى كه باشم؛ يرسيدم؛ امام فرمود مراد از 


«جعلنى مبار كا» يعنى «جعلنى نفاعا» يعنى خداوند مرا كسى قرار داده كه نفع من به مردم زياد مى رسد. 


بررسى روايت ذيل آيه از كتب عامه: 
حتى در كتب عامه هم نقل شده كه ابوهريره از ييامبر نقل مى كند كه به معنى نفع است 


اين قضيه حضرت مريم كه وقتى حامله شد و دور شد از قومش و وضع حمل كرد و زير يكك نخل رفت تكيه داد و ناراحت 
بود ومى كفت اى كاش فراموش شده مى بودم و كسى اسمى از من نمى برد يكك وقت بجه از درون شكم به سخن درآمد و 
تسلى داد مادرش را كه «لاتحزنى» اين يكك قدرت نمايى است كه خداوند بواسطه تو مى كند همانطور كه خداوند آدم را 
بدون يدر و مادر خلق كرده. و كرسنه و تشنه هستى «قد جعل ربكك تحتكك سريا» خداوند زير يايت جشمه اى خلق كرده يايت 
را بزن واز آب جشمه بنوش و «حزى بجزع النخله») دستى تكان بده «تساقط عليكك رطبا جنيا به نخله تا رطب تازه از درخت 
بريزد «فكلى واشربى» خخرما را بخور واز آب جارى بنوش و «قرى عيناه جشمت روشن باشد «و اما ترين من البشر احدا) اكر 
احدى آمد «فقولى انى نذرت للرحمن صوما» بككو من حرف نمى زنم وازخود بجه بيرسيد «اتت قومها» بعد ازاينكه مردم 
خبردار شدند و آمدند كه مريم دختر عابده و در بيت المقدس در مسجد حامله شده و ديدند بجه اى در آغوش دارد «قالوا يا 
مريم انى لكك هذا» كفتند بجه را از كجا آوردى؟ «ماكان ابوك امرء سوء» يدرت كه اينككونه نبود «ما كانت امكك بغيا» مادرت 
كه اينككونه نبود (مادرت كه زناكار نبود تو جطور زناكار شدى؟) «فاشارت اليه) كفت از خودش بيرسيد «قالوا كيف نكلم من 
كان فى المهد صبيا» كفتند حكونه با بجه اى كه در كهواره است صحبت كنيم «قال انى عبداله آتانى الكتاب و جعلنى نبيا و 
جعلنى مباركا» يكك وقت بجه با زبان فصيح كفت من بنده خدا هستم براى اينكه توهم نكنند كه فرزند خداست يا خود 
خداست خداوند به من كتاب عطا كرده و مرا ييامبر قرار داده و مرا مباركك قرار داده و اين مباركك يعنى نفاع كه يكى از 
ويزكى هايى است كه حضرت عيسى به آن افتخار مى كند و مى كويد خداوند مرا مباركك و نفاع قرار داده است. و اين 
اهميت مطلب را مى رساند كه انسان نفاع باشد. 


ص: اع 
-١‏ اصول كافى» شيخ كلينى» ج 7» ص 188» دارالكتب الاسلاميه. 


3 معانى الاخبار. شيخ صدوق» ص17 جامعه مدرسين. 
- مرآ هالعقول» علامه مجلسىء ج4: ص 2, ح١1»‏ دارالكتب الاسلاميه. 


بحث فقهى: حكم خمس مؤونه اى كه با مصرف از بين مى رود؛ 


بحث در مسئله 18 اين بود كه اككر انسان لوازمى براى زندكى تهيه كند اككر از جيزهايى است كه تمام مى شود و از بين مى 
رود مانند قند» جاى» نفت» نمكك و غيره كه اكر سال تمام شد جزء مؤونه است و خمس ندارد ولى مازاد همين مؤونه مصرفى 
تمام شدنى خمس دارد. و اكر آن مازاد از مؤونه از جيزهايى است كه تمام نمى شود و بعد از يايان سال هنوز باقى است مانند 


ماين ورا ندا واعيو انلها قرفا كك تمن تدا ركد 


فرق مؤونه مصرفى عينى و مؤونه مصرفى منفعتى: فرق اين دو اين است كه در مورد اول معلوم مى شود كه مازاد جزء مؤونه 
نبوده بلكه از اول سال زيادى خريدارى شده است لذا خمس دارد و در مورد بخش اول از قسم اول يعنى مؤونه مصرفى عينى 


معلوم است كه جزء مؤونه بوده است و خمس ندارد. 


دليل مسئله: مرحوم آقاى خويى مى فرمايد عامى داريم كه هر ربحى خمس دارد و مخصص أن را مقيد كرد به بعد از مؤونه 
يس ربحى كه صرف مؤونه شود خمس ندارد اينهم در طول سال مؤونه بود و احتياج داشتم كه خريدم و بعد از يايان سال آيا 
خمس دارد يا خير مى كوييم بهرحال استثنا شده و عام ما هم عام افرادى بود وقتى فرمود از غنائم خمس بدهيد يعنى كل فائده 
حصلت له الخمس و يكك فرد اين فائده صرف در مؤونه شد وفرشى مثلا خريدارى شد و وقتى استثنا شد يعنى خمس در آن 
واجب نيست خواه همان سال خواه سالهاى بعد و در مقام شك هم استصحاب مخصص مى شود نه رجوع به عام. يعنى در 
طول سال كه جزء مؤونه بود خارج از خمس بود حال كه از سال بيرون رفتيم نيز از خمس خارج است و همان عدم وجوب 


خمس استصحاب مى شود. 


ص: اسع 


يس به اين دليل كه عام؛ عام افرادى است و بعد از خروج از عام بركشت آن به عام دليل مى خواهد. 


مرحوم حكيم در مستمسكك دليل ديكرى بر عدم وجوب خمس آورده و مى فرمايند براى اينكه تا يايان سال جزء مؤونه بود و 
از وجوب خمس استئثنا شده بود سال كه تمام شد اين فرش از اين كه سال كذشته جزء مؤونه بود كه خارج نشده واين در 
سال ديك ا كر جزءافوائد امسال باشد.خمس ذدازة و اكز تاقد عمس ندارد اين فرش خنرء"فاقده سال كدشعه است :و فائدة 
جديدى نيست و هنوز جزء مؤونه سال كذشته است لذا خمس ندارد بنابراين وجهى براى وجوب خمس ندارد بله اكر استغناء 
بيدا كرد از آن مثلا موتورى داشت و رفت ماشين خريد و موتور بلا استفاده مانده است و يا ماشين دومى خريده و ماشين اول 
بدون نياز باقى مانده است يا آن خانم زيورآلات خريده و استفاده كرده و الان سنش بالا رفته قبيح است برايش كه از آنها 
استفاده كند و بلا -استفاده مانده است. مرحوم امام احتياط واجب مى كنند و مى فرمايند «إلا إذا خرجت عن مورد الحاجه. 
فيجب الخمس فيها على الأحوط.) 


مرحوم سيد هم عين همين عبارت را دارند و احتياط وجوبى مى كنند 


در مقابل آقاى خويى و مرحوم حكيم مى فرمايند حتى اكر از اين به بعد مورد نياز نباشد خمس واجب نيست و ديكر خمس 


ندارد. 


دليل قول به احتياط وجوبى در تعلق خمس به مؤونه خارج از استفاده و نياز: استناد امام و مرحوم سيد به اين است كه قبول 
داريم كه ربحى كه در اين مؤونه خرج شد استثنا شد و خمس در آن واجب نيست اما بالاخره از مجموع دليل فهميديم ملاكك 


مؤونه بودن است لذا استثنا شده حتى اكر در آن سال به عنوان مؤونه مصرف نكرديد به محدوده تعلق خمس برنمى كردد. 


ص: عنوع 


در مقابل آقاى خويى و حكيم مى فرمايند ما عامى داشتيم كه هر فائده اى خمس دارد مستثنى آمد كه خمس بعد از مؤونه آيا 
در اين استثنا قيدى آمده كه باقى ماندن و استغنا را شرط نمايد؟ قيدى نداريم و اطلاق داريم و حرف درستى هم هست 
بنابراين احتياط را قبول داريم اما احتياط لازم است. و وجوبى نيست مرحوم حكيم مى فرمايد آيا ربح جديد بدست آورديد 
اكر ربح جديد است خمس دارد ما غنمتم يعنى هر ربحى بيدا كرديد خمس دارد سابق كه عنوان مؤونه داشت خارج شد اما 


الان كه از مؤونه بودن خارج شد اكر ربح جديدى باشد خمس دارد و الا خمس ندارد 
بنابراين اصل احتياط خوب است و الزام و وجوب ندارد. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 

كتاب الخمس؛ تعلق خمس به يس انداز براى تهيه مسكن) ./ 4/٠1"‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب الخمس؛ تعلق خمس به يس انداز براى تهيه مسكن) 


تذكر اخلاقى: امروز مصادف باروزولادت حضرت سيدالساجدين زين العابدين على بن الحسين(ع) است. حضرت امام 


صادق(ع) فرمود 
كان علي بن الحسين(ع) شديد الاجتهاد فى العباده» نهاره صائم و ليله قائم» (0) ]١[‏ 
جدم حضرت سجاد(ع) شديد الاجتهاد در عبادت بود روزها روزه بود و شبها به عبادت مشغول بود. 


حضرت امام زين العابدين(ع) كنيزى داشت كه در منزل به آن حضرت خدمت مى كرد بعد از شهادت حضرت امام سجاد(ع) 
برخى از اصحاب از آن كنيز كه در منزل امام بود درخواست كردند شرح حالى از آن حضرت بكويد كنيز كفت مختصر 


روز سفره طعام براى ايشان يهن نكردم و هيج موقع در شب بستر خواب براى ايشان يهن نكردم. 


صن 2# 


١‏ - مناقب آل ابى طالب» ابن شهر آشوب» ج07 ص 73595 حيدريه نجف. 


حضرت امام سجاد(ع) در موقع شهادت جدشان امي رالمومنين(ع) دوساله بودند ده سال در زمان امامت عمويشان امام 
مجتبى (ع) و ده سال هم در زمان امامت يدرشان زندكى كردند ودر بيست و دو سالكّى به امامت رسيدند و 0" سال هم 
امامت خودشان طول كشيد و لاه سال عمر شريفشان بود كه به شهادت رسيدندك. 


علامه مجلسى در بحارالانوار از طاووس يمانى نقل مى كند كه كفت: 


«رأيت رجلا يصلى فى المسجدالحرام تحت الميزاب يدعو و يبكى فى دعائه؛» () شب هنكام در مسجدالحرام در حجر 


اسماعيل تحت ميزاب در تاريكى شب صداى شخصى را شنيدم كه دعا و تضرع مى كرد 


«فجئته حين فرغ من صلاته. فإذا هو على بن الحسين عليهما السلام»» 70) از نماز كه فارغ شد جلو رفتم ديدم على بن الحسين 


است 


0 
«فقلت له: يا بن رسول الله رأيتكك على حاله كذا و لكك ثلاثه أرجو أن تؤمّنك من الخوف: 00 كفتم يابن رسول الله يكك 


حالت عجيبى از شما ديدم در دعا و بكا و تضرع در حاليكه سه امتياز داريد كه مى تواند شما را امان از خوف بدارد 


0 
«أحدها أنّكك ابن رسول الله صلى الله عليه و آله.» (6) اول اينكه شما يسر ييامبر هستيد يس نبايد اين قدر نككران باشيد. 
:. 
«و الثانى: شفاعه جدّك رسول الله صلى الله عليه و آله»» (5) دوم اينكه جدتان شفاعت شما را مى كند. 


ص: 28؟ 


-١‏ بحارالانوار» علامه مجلسى, ج8؟. ص ٠١١‏ الوفاء بيروت. 
-١‏ بحارالانوار» علامه مجلسى. ج8؟؛ ص ٠١١‏ الوفاء بيروت. 
“- بحارالانوار» علامه مجلسى, ج68؛ ص ٠١١‏ الوفاء بيروت. 
*- بحارالانوار» علامه مجلسى, ج8؟؛ ص ٠١١‏ الوفاء بيروت. 
ه- بحارالانوار. علامه مجلسى, ج8؟؛ ص ٠١١‏ الوفاء بيروت. 


«و الثالثه: رحمه الله تعالى.» )١(‏ سوم اينكه رحمت الهى شامل حال شما مى شود. يس جرا اين همه خوف و تضرع داريد؟ 


ع س . -. كك ءى ل 
بققفالة باطاوس ]| أعاالن ابن سول اللداطاق اله عليه اله فاق يفن لحن الله تعالى يقول: (18] أَنْلاب بهم يَومَيدٍ ولا 
لاد لوة)؛ 90 امام فرمودتد اما ابتكه من بسر ببامين سكم درست :است ما اين مرا دن امان قران ثمى وهد زيرا قرآت من فرمايد 


0 : 0 
«و أمَا شفاعه جدّى فلا تؤمننى لأن الله تعالى يقول: (وَ لا يَشْمَعُونَ إِلَا لِمَن ارتضط)» (*) و اما در مورد شفاعت جدم هم بايد 


سدم 
لغ ا 1 ض : 
«و أمَا رحمه الله فإنّ الله تعالى يقول: (إِنَّ رَحْمَتَ الله قريبٌ مِنّ الْمُحْسِنِينَ) ولا أعلم أَنَى محسن.» (5) ]٠١[‏ 
ودر مورد رحمت خداوند هم در قرآن مى فرمايد رحمت خداوند شامل حال محسنين مى شود و من از كجا بدانم كه از 
محسنين هستم يس بايد به كونه اى باشم كه عمل خودم مرا در امان بدارد و نجات دهد يس بايد همانند ديكر بندكان خدا 


در خوف و رجاء باشم. 
ما هم اميدواريم مورد عنايت آن حضرت قرار بكيريم. 


مى كفتند شبها به صورت ناشناس و بدون اينكه او را بشناسند درب خانه فقرايى كه مى شناخت مى رفت و نان وغذا و يول 
مى ككذاشت و برمى كشت. در عرب رسم بود كاهى بزركان براى فقراء كمكهايى مى كردند و حتى با جهره يوشانده با آنان 
مواجه مى شدند و مورد شناسايى قرار نمى كرفتند يعنى حتى فقراء هم سعى نمى كردند شخص كمكك كننده را بشناسند. در 
تاريخ آمده است حضرت امام سجاد(ع) عموزاده اى فقير داشت كه حضرت مى رفت و يول وغذا در خانه اش مى كذاشت و 
او مى كرفت ولى نمى شناخت جه كسى است و به كمكك كننده دعا مى كرد و نسبت به حضرت امام سجاد(ع) كه در حضور 
او به صورت ناشناس در حال كمكك دادن بود كله و شكايت مى كرد و مى كفت يسر عم ما به ما توجهى ندارد و امام هم 
خود را معرفى نمى كرد تا اينكه امام شهيد شدند و مراحم حضرت قطع شد و يسرعموى امام از آن يس فهميد كه آن شخص 
ناشناس همان امام سجاد(ع) بودند و لذا اززحرف هايى كه زده بود خيلى ناراحت بود و مى آمد نزد قبر امام و ناراحتى و كريه 


مى كرد. 


ص: /وع 


-١‏ بحارالانوار» علامه مجلسى, ج8؟. ص ٠١١‏ الوفاء بيروت. 
-١‏ بحارالانوار» علامه مجلسى. ج8؟؛ ص ٠١١‏ الوفاء بيروت. 
- بحارالانوار» علامه مجلسىء ج68. ص ٠١١‏ الوفاء بيروت. 
*- بحارالانوار. علامه مجلسى, ج8؟؛ ص ٠١١‏ الوفاء بيروت. 


اميدواريم حضرت آن عنايتى كه به دوستانشان داشتند به ما هم در دنيا و آخرت داشته باشند. 
بحث فقهى: تعلق خمس به يس انداز براى تهيه مسكن: 
(مسأله إذا احتاج إلى دار تسكناه مثلا و لا يمكنه شراؤها إلا من أرباحه فى سنين عديده فالأقوى أنه من المئوئه» ]١1[0(‏ 


اكر كسى احتياج به منزلى براى سكنى دارد و از سود و ربح يكك سال نمى تواند خانه بخرد و بايد ربح جند سال را روى هم 


بككذارد تا خانه بخرد مسأله سه صورت بيدا مى كند. 


صورت اول: از ربح هر سال مقدارى از خانه را مى خرد مثلا از ربح يكك سال زمين را مى خرد وو از ربح سال بعد بعضى از 
مصالح را مى خرد واز ربح سال بعد شروع به ساختن مى كند ويا در همان سال تمام مى كند ويا به سال جهارم هم مى 
كشد دراين صورت كل اين هزينه ها جزء مئونه است و خمس ندارد زيرا در مسير تهيه منزل است. 

صورت دوم: از ربح امسال بخشى از زمين را مى خرد و بقيه زمين را اقساطى مى خرد در اين صورت نيز هزينه كردها بلاشبهه 
جزء مئونه است و خمس ندارد جون محتاج اين منزل است و امكان خريد از ربح يكسال هم ندارد لذا جزء مثونه است و 
خمس ندارد واين نظر امام است. حضرت امام عينا همين مسئله را در فرض ديكرى نيز به صورت مثال مى آورد و مى فرمايد 
اكر كسى دخترى دارد و مى داند كه بايد به زودى ازدواج كند و قطعا از درآمد يكسال نمى تواند جهيزيه او را تهيه كند 


اينجا هم تهيه جهيزيه جزء مئونه است جه يكجا بخرد و جه به تدريج بخرد جزء مثونه است. 


ص: م/م 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١»‏ ص 2709 دارالكتب الاسلاميه. 


صورت سوم: اما ابقاء ثمن در سنين يعنى هر سال مقدارى يول براى خريد منزل يا جهيزيه كنار بككذارد مرحوم امام(ره) كفته 
اند «لا ابقاء الاثمان للاشتراء» ابقاء و نككهدارى يول نقد براى اينكه وقتى جمع شد يكجا جهيزيه يا خانه بخرد كافى نيست بلكه 


در هر سال هر يولى كه اضافه آمد خمس دارد. 


مناقشه در حكم صورت سوم: فرض مسأله در اين است كه راهى جز تقسيط ارباح سنه ندارد يعنى اكر بخواهد هر سال تبديل 
به جنس كند تا خمس نداشته باشد دجار مشكلات مى شود زيرا اولا: ممكن است مصالحى كه براى تهيه خانه مى خرد و 
كنار مى كذارد از بين برود يا سرقت شود ثانيا: ممكن است مصالح يا جهيزيه اى كه تهيه مى شود در سال مورد مصرف از 
قابليت مصرف بودن خارج شود و با توجه به بيشرفت علم انواع ييشرفته اى از اجناس به بازار بيايد كه تهيه و مصرف آنها به 
صرفه تر اسث. الثا: تفاوت كذاشتن بين نكهدارى جنس و نككهدارى يول معلوم نيست و دليلى ندارد كه بكوييم در يكى 


خسين واحت اس و كو كر يدو والخل تبسك 


فاج الو ا ند خوج حار انراد الفا و اللا ا ىر عل ول 
كذاريد ودر نهايت خانه مى خريد واين حالت نزد عرف فرقى ندارد و در هردو مورد صدق مئونه است و جون صدق مئونه 


است از يرداخت خمس استثنا شده است. 
امام مثال ديكرى هم دارند و مى فرمايند 


ص: امع 


كما أن جمع صوف غنمه من سنين عديده لفراشه اللا-زم أو لباسه إذا لم يمكنه بغير ذلكك يعد من المئونه على الأقوى»» )١(‏ 
ابوه 


يعنى كوسفندانى دارد كه يشم آن را مى جيند و لباس مى كند اما يشم هاى يكك سال اينها كافى نيست بلكه يشم جند سال را 
بايد جمع كند تا لباسى درست كند كه اين را مى فرمايند اشكال ندارد و مى تواند طى جند سال كنار بككذارد و خمس ندارد. 


كتاب الخمس (فوت انسان در اثناء سال مالى خمسى) 956/٠. /٠6‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (فوت انسان در اثناء سال مالى خمسى) 


«مسأله 18 لو مات فى أثناء حول الربح سقط اعتبار إخراج مئونه بقيه السنه على فرض حياته» و يخرج خمس ما فضل عن مئونته 
الى زمان الموت.» 272 


فرك اذ ادو التا سال مالى عنيسى: 


شخصى كه كسب و درآمدى دارد اككر در وسط سال مالى فوت كند از اين ربحى كه از ابتداى سال داشته هزينه هايى كه تا 
الان داشته است كسر مى شود اما سوال اين است كه آيا مى شود بككوييم هزينه هايى كه اككر تا يايان سال زنده بود هزينه 
داشت رااز ربح كسر نمايند و مازاد را خمس بدهند يعنى على فرض حيات تا يايان سال مؤونه را از ربح كسر نمايند و مازاد 
را خمس بدهند ويا اينكه بكُوييم مؤونه فرضى را نمى شود جزء موونه دانست و از ربح كسر نمود در اينجا مى فرمايند مؤونه 
اى كه تا الان داشته بلاشكك از ربح كسر مى شود مى ماند فرض اينكه اككر زنده بود باز مؤونه اى داشت اين مى شود مؤونه 
فرضى و كفتيم ظاهر از جمله «الخمس بعد المؤونه) در كلام معصوم(ع) مراد مؤونه فعلى است. 


ص: ين 


-١‏ تحريرالوسيله امام خمينى» ج١»‏ ص 27”84 دارالكتب الاسلاميه. 
"- تحريرالوسيله امام خمينى» ج١»‏ ص 27”2٠‏ دارالكتب الاسلاميه. 


حتى اين را كفتيم كسى كه نياز دارد به مؤونه و بايد براى امورى صرف نمايد ولى به خودش سخت مى كيرد هم در مخارج 
مؤونه كم نمايم كفتيم نمى تواند كسر نمايد زيرا مؤونه فعلى ملاكك بود و هزينه تقديرى سالبه به انتفاع موضوع است. 


«مسأله 14 لو كان عنده مال آخر لا يجب فيه الخمس فالأقوى جواز إخراج المئونه من الربح خاصه» )١(‏ 


اكر شخصى است كه در طول سال شغلى دارد و ربحى دارد فرض امسال سودى برده است و علاوه بر سود امسال و از ارباح 


مكاسب سال قبلى كه خمس آن داده شده است نيز در اختيار دارد يا مالى در اختيار دارد مثل ارث و غيره متعلق خمس نيست 
واكنون سال مالى رسيده و سه قسم مال در اختيار دارد ١-ربح‏ امسال؛ ١-مال‏ مخمس از ربح سال قبل؛ -مال غير متعلق 
خمس مثل ارث و غيره. يرسش اين است كه در محاسبه سال مالى هزينه امسال را از كدام يكك از اموال سه كانه كسر كند؟ 
يعنى هزينه امسال را از كدام مال بردارد اككر از ربح امسال بردارد سود امسال هزينه مى شود و جه بسا يا همه سود امسال هزينه 
مى شود در نتيجه هيج خمسى از سود امسال دريافت نمى شود و يا لااقل برخى از سود امسال از دور خمس خارج مى شود و 
خمس ندارد واكر از مال سال كذشته بردارد مال امسال دست نخورده دستش باقى مانده لذا بايد خمس آن را بيردازد. 


ص: لاع 


-١‏ تحريرالوسيله امام خمينى» ج١»‏ ص 27”2٠‏ دارالكتب الاسلاميه. 


ذو سكلاسية قزل بنك 

قول اول: لزوم اخراج مؤونه از مال مخمس(درآ مد سال قبل): 

نسبت مى دهند به مقدس اردبيلى )١(‏ و يا محقق قمى كه واجب است اخراج هزينه از آن مالى كه خمس داده شده است. 
قول دوم: لزوم توزيع هزينه روى مال مخمس سال قبل و درآ مد سال مالى حاضر: 


نسبت مى دهند به مرحوم شهيد در مسالكك (1) و دروس () كه مى فرمايد لازم است بالنسبه توزيع كند به دليل عدل و 
انصاف يعنى اكر سود در سال فعلى يكك ميليون بود و سود در اختيار از سال قبل يانصد هزار تومان بود دو سوم هزينه از 


درآمد امسال و يكك سوم از مال مخمس سال قبل برداشت شود. 
قوم سوم: تخيير مكلف: 


كفته اند الزام ندارد كه فقط از يكى برداشت كند بلكه جايز است براى او كه تمام هزينه را از ربح امسال بردارد مرحوم امام 


دارد. 
ادله قول اول: 


دليل اول؛ قاعده احتياط: در مجمع الفائده مى فرمايد به دليل قاعده احتياط بايد مؤونه سال را از مال مخمس بردارد نه ربح 


درآمد جديد دست نزنيم. 
دليل دوم: كفته اند درست است كه مطلقات تخصيص خورهه و كفته اند الخمس بعدالمؤونه ولى ما دل على التخصيص از 


اجماع مى شود و اين اجماع و لاضرر قدر متيقن دارد به اينكه جاى ديكر مالى نداشته باشد و مجبور باشد از همين مال بردارد. 
صسص: 57/١‏ 
-١‏ مجمع الفائده» محقق اردبيلى. جك ص18 جامعه مدرسين. 


؟- مسالكك الافهام, شهيد ثانى» ج ١‏ ص 5886 معارف اسلامى. 


7- دروس» شهيد اول» جا ص 250/8 جامعه مدرسين. 


دليل سوم: كفته اند لتبادر الاحتياج من قوله «الخمس بعد المؤونه» على فرض كه اغماض بكنيم از ضعف سند تبادر دارد كه 
عندالاحتياج يعنى لازم باشد هزينه را از اين مال بردارد و مال ديكرى نداشته باشد. 


دليل جهارم: كفته اند اكر بكوييم كسى كه مالى در اختيار دارد هزينه را از درآمد بردارد لازمه اش اين است كه اموال كثيرى 
اموالى دارند و درآمدهاى ديكرى دارند كه اكر بككوييم هزينه را از درآمدهاى سالشان بردارند مالى كه در سال جديد بدست 


آورده است قهرا بدون يرداخت خمس صرف هزينه مى شود. و در نتيجه بسيارى از سودها از دور خمس دهى خارج مى شود. 


«لأنه قد يؤل الى عدم الخمس فى أموال كثيره مع عدم الاحتياج الى صرفها أصلا مثل أرباح تجارات السلاطين و زراعاتهم و 
الأكابر من التجار و الزارع و هو مناف لحكمه شرع الخمس فى الجمله.» )١(‏ 


اموال كثيره دارند يعنى هم از سال هاى قبل اموال خمس داده شده باقى مانده و هم امسال سود زيادى بردند و درعين حال 
هزينه هاى آنان هم زياد است كه در اين صورت اككر مؤونه را از سود امسال كه هنوز خمس آن را نداده اند بردارند يا تمام 
سوه صدرق يرداشت هزيته مى شود و يا كس از امنود اسبال باقن فى ماقك دو تتيجه اموال واسودهاف زياد از كردوتة 


دريافت خمس خارج مى شود. 


ص: اع 


-١‏ مجمع الفائده» محقق اردبيلى. ج 2 ص18 جامعه مدرسين. 


فرض اين است كه اين درا مد جدائى دست نخورده داشته و احتياج اينكه مخارج رااز سود امستال بردارد ندارد. 


كذشته از سود كه خمس آن را داديم يا ارث و غيره وجود دارد و مى توانيم هزينه را از آن اموال بيردازيم تا سود امسال به 


تمامه متعلق خمس شود. 


مناقشه در ادله قول اول: 


جواب دليل اول قول اول: مرحوم مقدس اردبيلى به قاعده احتياط استناد كرده بودند در جواب مى كوييم احتياط كار خوبى 


جواب دليل دوم قول اول: مرحوم اردبيلى كفتند سند دليل مخصص (الخمس بعد المؤونه) ضعيف است و اجماع لاضرر هم 


در قدر متيقن كاريرد دارد. 
مرحوم خويى جواب مى دهد به اينكه المناقشه فى السند فغير واضحه فان دليله صحيحه معتبره و لم نر اى خلل فى سندها 


يس آقاى خويى ضعف سند را انكار مى كند. بنابراين نيازى به تخصيص توسط اجماع يا قاعده لاضرر نيست بلكه خود 
روايت مخصص است 

وما نيز مى كوييم اكر فرض كنيم سند خدشه اى داشته باشد منجبر به عمل اصحاب است يس دليل دوم مقدس اردبيلى هم 
معتبر نيست به علاوه در ادعاى ضعف يا عدم ضعف سند روايت قول مرحوم خويى مقدم است زيرا مرحوم خويى در رجال 


ص: عع 


جواب دليل سوم قول اول: دليل سوم هم كه متبادر عند الاحتياج است مى كوييم جنين تبادرى نيست و كسى هم جنين ادعايى 


نككرده أسييت: 


جواب دليل جهارم قول اول: دليل جهارم هم كه فرمودند لازمه برداشت هزينه از ربح جديد اين مى شود كه بسيارى از سودها 
خمس نداده مصرف شود. در جواب مى كُوييم مهم نيست اموالى وجود داشته باشد كه خمس به آن تعلق نكيرد كرجه سود 
سال خالل بالقلي دوق بد اسان كيضر هويعه المقاء كنده وا اتانيه 1 سقد ان امنود كدعيرق عريحه انان حيس املق 0 فد 


است. 
قول دوم: لزوم توزيع هزينه روى مال باقى مانده از سال قبل (مخمس يا ارث و غيره) و سود سال مالى حاضر: 
صاحب مسالكك مى فرمايد: 


فو لو كناك لدامال آخر لد خسن فيه إها لكوثة مكمسا أو لأتتقاله لبه يسبب لأ يوحي الكمسن - كالميراتث و الهيةو الهديةو 
المهر و عوض الخلع- فالمؤنه مأخوذه منه فى وجه و من الأرباح فى آخرء و الأول أحوط. و الأعدل احتسابها منهما بالنسبه»» )١(‏ 


مرحوم شهيد فرمود اكر مالى در اختيار دارد كه يا خمس آن داده شده بود و يا به هر علت خمس ندارد احوط اين است كه 
مؤونه سال را از آن مال بردارد واز ربح سال حاضر برندارد اما اعدل اين است كه از هردو مى تواند بردارد و دليل ايشان 


قاعده عدل و انصاف بود كه انصاف اقتضاء دارد هزينه بين دو درآمد توزيع شود. 
مناقشه در دليل قول دوم: 


ص: هرا 


-١‏ مسالكك الافهام, شهيد ثانى» ج ١‏ ص 5886 معارف اسلامى. 


در جواب مرحوم شهيد مى كوييم كرجه در موارد مثل ودعى و غيره از دليل عدل و انصاف استفاده مى شود اما دليل معتبر 


فقهى نيست كه بيفزائيم در تمام موارد به عنوان يكك ضابطه از آن استفاده كنيم بنابراين اين قول هم اعتبار ندارد. 
السرم قي كاشوراكد ترايت عجرن رافك درس ال جاية: 

نظر حضرت امام اين است كه تمام هزينه را از ربح امسال بردارد و ربح سال كذشته را دست نزند انشاءاله براى فردا. 
وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 


كتاب الخمس (برداخت خمس از ربح سال قبل يا سال مالى حاضر) ه١٠/7٠/6515‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (يرداخت خمس از ربح سال قبل يا سال مالى حاضر) 


مسئله ١9‏ كفتيم اككر كسى در كنار درآمد سالانه و سود كسب سال مال ديككرى دارد كه متعلق خمس نيست يا اينكه خمس 
آن را به عنوان ربح سال قبل داده است اكنون در سال مالى حاضر و كسر مؤونه در يرداخت خمس در بين فقهاء سه قول 
مطرح است. 


محقق اردبيلى 0() و محقق قمى قائل شدند كه واجب است مؤونه را از مال خمس داده شده يا مال غير متعلق خمس بردارد و 


قول دوم: توزيع بالنسبه: 


اينكه توزيع شود بالنسبه شود يعنى به تناسب ربح سال حاضر و مال سال هاى قبل مؤونه كسر شود كه قول شهيد در مسالكك 
(1) بود و كفتيم اعتبارى ندارد. 


ص: اع 


-١‏ مجمع الفائده» محقق اردبيلى» ج22 ص18 جامعه مدرسين. 
؟- مسالكك الافهام, شهيد ثانى» جا ص 586 معارف اسلامى. 


قول سوم: برداشت تمام مؤونه سال از ربح سال حاضر: 


كفته اند مى تواند تمام مؤونه سال را از ربح امسال بردارد و مال قبلى را تصرف ننمايد بلكه امام فرمود اقوى اين است كه تمام 


مؤونه راااز ربح سال حاضر بردارد «فالألقوى جواز إخراج المئونه من الربح خاصه)» )١(‏ به عين همين فتوى مرحوم سيد مى 


فرمايك: 
«مسأله 7 يجوز إخراج المئونه من الربح و إن كان عنده مال لا خمس فيه» (5) 


جايز است مؤونه رااز ربح امسال بردارد اكرجه نزد او مالى وجود دارد كه خمس در آن نيست يا خمس آن يرداخت شده 


است. 
مرحوم حكيم از جمع ديكرى از فقهاء همين قول را نقل مى كند و مى فرمايد: 


«كما قواه فى الروضه. و حكى عن المحقق الثانى و المداركك و الكفايه و الذخيره و شارح المفاتيح» و استجوده فى الحدائق» و 
جعله أصح الأقوال فى كشف الغطاءء و قواه فى الجواهر. و شيخنا الأعظم(ره»» () 


تمام فقهايى كه متعرض اين مسئله شدند قول سوم را يذيرفته اند يس بنابراين مشهور بين علما اين قول مى شود 


صاحب جواهر رساله اى دارد بنام نجاه العباد كه رساله عمليه است و قبل از عروه و وسيله تدريس مى شد ودر آن رساله 


آورده است: 
«المسأله الرابعه لو كان عنده مال اخر لا خمس فيه فالأقوى اخراج المئونه من الرّبح) 


كسى كه امسال ربحى دارد لكن مال ديككرى دارد كه خمس در آن نيست اقوى اين است كه تمام مؤونه راز ربح امسال 


بردارد و به آن مال خمس داده شده كارى نداشته باشد. 
ص : //51 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١2‏ ص 27”29٠‏ دارالكتب الاسلاميه. 


3- عروهالوثقى» سيديزدى» ج 2 ص /7/1 جامعه مدرسين. 
- مستمسكك عروهالوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج4: ص 26٠‏ دارالتفسير. 


دليل مسئله: اطلاق دليل مخصص: كفته اند ما يكك دليل عام داشتيم كه خمس را در مطلق فائده واجب مى دانست و يكك 
مخصص داشتيم كه خمس را بعد از مؤونه واجب مى دانست و اين كسر مؤونه اطلاق دارد خواه مال ديكرى داشته باشد خواه 
مال ديكرى نداشته باشد و اين اطلاق دليل مخصص دليل معتبر و مورد قبولى است علاوه براين بعضى اضافه مى كنند كه 
ترك استفصال مؤيد اطلاق است يعنى نمى يرسد آيا شما كه مى خواهى مؤونه رااز ربح امسال بردارى مال ديككرى دارى يا 


مرحوم امام در ادامه مى فرمايد: 
«و إن كان الأحوط التوزيع» )١(‏ 


اين احتياط همان احتياطى است كه قائلين قول اول (مرحوم مقدس اردبيلى (7) ) داشتند و احتياط خوبى است و وجه احتياط 
ابق 'اسث كه بالأخره تكليف: خمس هذه و متخصص كفت يعد اق كيس مؤوه» وهال ذيكرئ تبن .عست كه اكر اق آآث يرذاوق 
خمس بيشترى مى دهى و اكر برندارى خمس كمترى مى دهى براى رعايت احتياط هزينه ها را به نسبت از ربح امسال و ربح 
سال كذشته برمى داريم كرجه اككر تمام هزينه ها را هم از ربح امسال برداشتيم خلافى مرتكب نشديم. 


مرحوم سيد نيز مى فرمايد «و إن كان الأحوط التوزيع» 80 


فيه» () 


ص: ذا 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١»‏ ص 272٠‏ دارالكتب الاسلاميه. 
35 مجمع الفائده» محقق اردبيلى. ج 2 ص18 جامعه مدرسين. 
و3 عروهالوثقى» سيديزدى» ج 2 ص 7/1/١‏ جامعه مدرسين. 


- عروهالوثقى» سيديزدى» ج 2 ص /7/1 جامعه مدرسين. 


به وجوب خمس داريم و ربحى كه امسال بدست آمده خمس دارد منتهى بعد از مؤونه حالا براى اينكه كارى بكنيم كه در 
كسر مؤونه احتياط بيشترى بشود مؤونه رااز آن مالى كه خمس داده شده دست برمى داريم و ثمره اين احتياط بيشتر اين است 


حكم خمس ربح سال در صورت يرداخت مؤونه توسط متبرع يا من عليه المؤونه: 
«فلو قام بمئونته غيره لوجوب أو تبرع لم تحسب المئونه» و وجب الخمس من جميع الربح.» )١(‏ 


كسى كه درآمدى دارد و مى تواند هزينه سال را از درآمد خود كسر كند اكر شخصى بيدا شود و بككويد من تمام هزينه هاى 
سال شما را مى يردازم يا اين شخص داراى درآمد واجب النفقه شخصى ديكر باشد مثل زوجه كه واجب النفقه شوهر است و 
شوهر نفقه اش را ببردازد و ربح سال خودش دست نخورهه باقى بماند آيا مى تواند مقدار مؤونه اى كه بنا بود خود مصرف 


كند ولى ديككرى داده است را از ربح سال خودش كسر كند و مابقى از ربح سال خودش را خمس بدهد؟ 


اشخااض كر و تهات سق ونا اين عزوي الى عد كس مهنا ها أو سان وعرمي: داف م كف دروام ركشيال ودش 
نيست تا از ربح سال خودش كسر كند و باقيمانده از ربح خودش را خمس بدهد زيرا كفتيم در بحث كسر مؤونه مؤونه فعلى 
ملاكك است نه مؤونه تقديرى كه بككوييم اككراو نمى داد من بايد مى دادم لكن حال كه او داده است يس به همان مقدار از 


ربح سال كسر مى كنم و خمس باقيمانده ربح را مى يردازم. 


ص: 4ع 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١2‏ ص 27”29٠‏ دارالكتب الاسلاميه. 


«مسأله ٠١‏ لو استقرض فى ابتداء سنته لمئونته أو اشترى بعض ما يحتاج إليه فى الذمه أو صرف بعض رأس المال فيها قبل 


حصول الربح يجوز له وضع مقداره من الربح.» 212 
مقدمه: در مسأله شروع سال خمسى دو مبنا مطرح است. 


مبناى اول: ابتداى شروع كسب؛ مبناى حضرت امام خمينى و برخى ديكر اين است كه از همان زمان كه انسان كاسبى را راه 


انداخته است سال خمسى او شروع مى شود كرجه هنوز سودى بدست نياورده باشد. 


مبناى دوم: زمان حصول اولين سود؛ مبناى مرحوم آقاى خويى و ديكران اين است كه با رسيدن اولين سود از تجارت و كسب 


سال مالى خمسى شروع مى شود كرجه مدتها قبل از آن كاسبى را آغاز كرده باشد. 
اكنون با توجه به اين دو مبنا مى كوييم. 


اككر كسى در ابتداى شروع به كاسبى كه هنوز درآ مدى حاصل نشد قرض كند و يا سرمايه را هزينه زندكى كند آيا بعد از 
بدست آوردن اولين ربح مى تواند مورد هزينه كرد را از آن سود كسر بكند؟ در جواب اين يرسش مى كُوييم بنابر مبناى اول 
كه شروع سال خمسى ابتداى شروع كسب باشد كه نظر امام خمينى بود و نظر ما نيز همين است مى تواند هزينه كرد را از سود 
سال حاضر كسر كند اما بنابر مبناى دوم كه مرحوم شهيد در مسالكك آن را مطرح كرده و مرحوم آقاى خويى هم آن را 
تقويت نمودند و فرمودند حصول اول ربح كه بدستش مى رسد ابتداى سال خمسى اش مى باشد هزينه كردهاى از اول شروع 
كسب تا حصول اولين سود را نمى تواند از سود كسب حاضر كسر كند. مككر اينكه بككُوييم از باب كسر دين باقى مانده كسر 
كند كه بعد مى رسيم. 


ص: الا 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١2‏ ص 272٠‏ دارالكتب الاسلاميه. 


اما از باب مؤونه سال نمى تواند كسر كند جون بنابر مبناى آقاى خوئى و ديكران آنجه تا حصول اولين ربح به صورت قرض 
كردن يا نسيه خريدن هزينه كرده است جزء سال كاسبى حاضر نيست بلكه جزء سال قبل است زيرا ابتداى سال خمسى از 
اولين حصول ربح است و هزينه هاى قبل از حصول ربح جزء هزينه هاى سال قبل محاسبه خواهد شد كه اكر از سال قبل 
سودى داشته است هزينه از آن كسر مى شود وكرنه از طريق كسر دين و قرض كه بحث آن در مسأله بعد مى آيد مى تواند از 
وبال ساقي كي “كله 


كتاب الخمس (برداخت خمس از ربح سال قبل يا سال مالى حاضر) ع٠/‏ 8ء/946 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: اندوه زدائى از برادر دينى: 


از جمله امورى كه در روايات توصيه شده است كه هر انسان مومنى نسبت به برادر دينى اش اعمال بكند اين است كه كارى 
بكند كه غم و اندوه برادر دينى اش رفع بشود كه در كتب روايى همان كونه كه تحت عنوان ١-قضاى‏ حاجت مومن؛ "-سعى 
در قضات حاجت مومن؛ "-ايجاد سرور در قلب مومن رواياتى آمده است بابى هم تحت عنوان «تفريج كرب المومن» داريم؛ 
يعنى كارى بكند كه فرجى براى مومن ايجاد بشود كه غم و اندوهش برطرف شود. و در روايات ياداش بالايى هم براى تفريج 


كرب مومن ذكر كرده اند در ذيل جند روايت را قرائت مى كنيم. 


١‏ اعَلُِ بّْ رايم عَنْ أبيه عَن ابن أبى عُمَيرِ عَنْ حت ين بْنٍ تُعَهِم عَنْ مد رمع أبى تيار قال سَمِعْتٌ أباعنداللو(ع) يُقول عَنْ نفس 
عن ؤي جزبة ل الله غث كرب الآجره و خوج ين قبره و و دخ الاب ومن أطمة ين جوع أطقعة اله تار لوو 
مَنْ سَفَاهُ شَوْبَةٌ سَقَاهُ اللّهُ مِنَ الوّحيق الْمَحْمُوم.) 


ص: ا 


ابوسيار كويد از حضرت امام صادق(ع) شنيدم كه مى فرمود: الف: كسى كه كارى بكند تا يكك مشكل از مشكلات مومنى 
برطرف شود اولا: خداوند مشكلات و ناراحتى هاى آخرت را ازاو برطرف مى كند. (در آخرت يوم تشخص فيه الابصار است 
و حالتى ييدا مى شود كه جشم ها از وحشت باز مى ماند و يلكك ها به هم نمى خورد) ثانيا: از قبر خارج مى شود به كونه اى 
كه اعضاى بدنش خنكك است و عطش ندارد. (كفته اند به قدرى صحراى محشر كرم است كه خون در بدن انسان جوش مى 
آيد) ب: اكر سير نمايد مومنى را خداوند از ميوه هاى بهشت به او مى دهد ج: كسى كه يكك مومنى را سيراب نمايد خداوند 


او رااز رحيق يعنى خمر ناب مهر شده و مصون از مستى و فساد سيراب مى نمايد. كه خداوند در قرآن مى فرمايد 


(إنَّ الَْْارَ َفى نَعيم (39 أ عَلَى الْرَائِكِ يَنْظوُونَ (10) تَعْرفُ فى وجوهِهمْ نَضْرَة النِّيم(19) يُْفَوْنَ مِنْ رَحِيقٍ مَحْمُوم (10) حِتَامُُ 


مشكك وَ فى ذلكك قَليتنَافَس الْمَتَنَافِشُونَ (19)) 


يكو كاراق دو بهشت "در عمت هسشد روق كفك ها نششلته اند و نكاد فى كتيل.:وقى'به"صورت هاى آنان نكاة شود شادى و 
شادابى در جهره هاشان يديدار است و (حوريان بهشتى) سيراب مى كنند آنان را از مى ناب و شراب ياكك كه با مشكك و عنبر 
مهر شده است كه هم خنكك و هم كوارا است. و خوشكذرانى اصلى خوشكذرانى آنجاست. 


مه 


١‏ ١الْحسَْنَ‏ بن محمد عَنْمُعلّى بْنِ محمد عَنِ الْحَسَن بْنِ علي الَْنَاءِ نٍ الرّضَااع) قَالَّ: مَنْ فوج عَنْ مُؤْمِنٍ فوج الله عن كَل يو 


حضرت امام رضا(ع) فرمود كسى كه كشايشى براى مومنى ايجاد بكند خداوند كرفتارى هاى قيامت او را برطرف مى كند. 


ص: الع 


*. قضيه اى در لثالى الاخبار نقل مى كند كه سلطان محمود سبكتكين از سلاطين مقتدر ايران بود و رفته بود شكار و ديروقت 
آمد شهر ديد شخصى درب مغازه اى مى رود و برمى كردد جلو رفت ديد شخصى است كتابى در دست دارد يرسيد جه مى 
كنى كفت طلبه هستم يول ندارم براى روشنايى حجره از روشنايى مغازه استفاده مى كنم زمانى كه مشترى دارد كنار مى روم 
كه مزاحم مشتريان او نشوم و زمانى كه مشترى ندارد جلو مى روم تا از نور آن براى مطالعه استفاده نمايم سلطان مقدارى يول 
براى او فرستاد. همان شب بيامبر را در خواب ديد در حاليكه سلطان در ذهنش از قبل سه شبهه و دغدغه داشت اول: اينكه 
مطالبى راجع به مادرش به او رسانده بودند كه مادرش خوش عمل نبوده و مى خواست بداند كه آيا واقعا يسر يدرش يعنى 
سبكتكين است يا خير؟ دوم: اينكه در مورد قيامت شبهه داشت كه وقتى مرديم و استخوان يوسيد آيا معاد وجود دارد يا خير؟ 
سوم: اينكه علما وارث انبياء هستند آيا واقعا اينكونه است يا خير؟ در اين خواب ييامبر با يكك جمله هرسه شبهه او را رفع كرد 


و فرمود ايابن سبكتكين عززك الله فى الدارين كما اعززت ورثتى) 


«اى يسر سبكتكين» با اين خطاب شبهه اول او رفع شد. و با خطاب دوم كه خداوند تو را در دو دار (دنيا و آخرت) عزيز بدارد 
شبهه دوم او رفع شد. و با خطاب سوم كه فرمود همانكونه كه طلبه اى كه وارث من است را عزيز داشتى شبهه سوم هم رفع 


شد. 


ملاحظه مى فرماييد سلطان محمود يكك كار را انجام داد اين همه نعمت خداوند در دنيا به او داد. و بديهى است كه با ييامبر 
در خواب ديدار كند و ديكر اينكه بيامبر برايش دعا كند. و صد البته اجر و ياداش او در آخرت هم سرجاى خودش باقى 
است. و ما هم ازاين روايت كه فرمود «كما اعززت ورثتى» اين استفاده را مى كنيم كه لازم نيست مرجع تقليد باشد تا وارث 
انيياء باشد يلكه ه ركسي كدادر ابن زاة وارد شود عجره ورات انبا سل انشاءاله 'اعمالمان مؤرد قبول ,امبر و ائمة باشد. يعتى 


اين روايت اطلاق دارد و تمام كسانى كه در اين سلكك روحانيت وارد مى شوند را شامل است. 


ص: الع 


خداوند ما را جزء كروه علماى وارث انبياء قرار دهد و اعمال ما مورد قبول قرار كيرد و وقتى هفته اى دو دفعه جنانجه خود 
بيامبر فرمود اعمال ما به ايشان عرضه مى شود براى ما دعا كند كه فرمود من همان كونه كه در حياتم برايتان نعمت هستم بعد 
از مركم هم براى شما رحمت هستم كفتند يا رسول الله رحمت بودتان در زمان حيات روشن است جون شما در بين ما هستيد 
خداوند عذاب نازل نمى كند اما بعد از مركك جكونه بر ما رحمت هستيد؟ آن حضرت فرمود هفته اى دوبار ثامه عمل شما را 
نزد من مى آورند و از اعمالتان خبردار مى شوم واكر اعمال شما خوب باشد از شما خوشحال مى شوم و برايتان دعا مى كنم 
واكر اعمالتان بد باشد برايتان طلب مغفرت مى كنم. انشاءاله ما از مصاديق دعا و طلب مغفرت ييامبر باشيم. 


بحث فقهي : مؤونه بودن دين؟ 


«مسأله ١؟‏ الدين الحاصل قهرا مثل قيم المتلفات و أروش الجنايات و يلحق بها النذور و الكفارات يكون أداؤه فى كل سنه من 
مئونه تلكك السنه فيوضع من فوائدها و أرباحها كسائر المؤن و كذا الحاصل بالاستقراض و النسيئه و غير ذلكك إن كان لأجل 
مئونه السنوات السابقه إذا أدّاه فى سنه الربح, فإنه من المئونه على الأقوى خصوصا إذا كانت تلكك السنه وقت أدائه؛ و أما الدين 
الحاصل من الاستقراض عن ولى الأأمر من مال الخمس المعثر عنه ب «دستكردان» فلا يعدٌ من المثوئه حتى لو أداه فى سته 
الربح» أو كان زمان أدائه فى تلكك السنه و أذّاه بل يجب تخميس الجميع ثم أداؤه من المخمسء أو أداؤه و احتسابه حين أداء 
الخمس و رد خمسه.» (1) 


ص: عع 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج١»‏ ص 27”29٠‏ دارالكتب الاسلاميه. 


بحث اين است كه اكر كسى كه مديون باشد در موقع محاسبه سال خمسى آيا دين او از مؤونه كسر مى شود 
مرحوم امام در اين مسئله سه صورت تصور مى كنند 
صورت اول: دين قهرى؛ «الدين الحاصل قهرا مثل قيم المتلفات و أروش الجنايات و يلحق بها النذور و الكفارات» )١(‏ 


.١‏ قيم متلفات: كاهى به طور ناخواسته بدهكار مى شود يعنى به صورت غير عمد مال كسى را تلف مى كند كه قهرا ضامن 


است. 


يرداخت قيمت ارش نام دارد. 


*. النذور و الكفارات: نذور و كفارات؛ اكر به هر علتى نذر كرده است و يا به هر علتى كفاره بدهكار شد اكنون بحث اين 


صورت دوم: استقراض؛ «و كذا الحاصل بالاستقراض و النسيئه.» 2752 
اكردر طول سال بولى از كسن قرض كرد يا جسى را نسيه خخريده است آياهى تواتد جزء مؤوثة سال خمسى محاسية كند؟ 


صورت سوم: بدهى هايى كه با دستكردان سهمين يبدا مى شود؛ «و أما الدين الحاصل من الاستقراض عن ولى الأمر من مال 
الخمس المعتر عنه ب «دستكردان» فلا يعدٌ من المئونه حتى لو أداه فى سنه الربح, أو كان زمان أدائه فى تلكك السنه و أدّاهء بل 
يجب تخميس الجميع ثم أحاؤة مق المكيب .: أو أداؤه و احتسابه حين أداء الخمس و ردٌ ئس 1920 


ص: 5/6 
-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١2‏ ص 272٠‏ دارالكتب الاسلاميه. 


"- تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج ١‏ ص 2”2٠‏ دارالكتب الاسلاميه. 
“1- تحريرالوسيله» امام خمينى» ج ١‏ ص 2"2٠‏ دارالكتب الاسلاميه. 


يعنى سهمين بدهكار مى شود و ندارد بيردازد و دستكردان مى كند و به عنوان قرض به ولى امر مقروض و مديون مى شود. 
آيا اين دين را مى توان از ربح سال كسر كرد؟ 


حكم صور سه كانه: 


حكم صورت اول: دين قهرى مثل خسارات متلفات جه مثلى جه قيمى باشد ويا كسى كه ارش بدهكار شده و يا كسى نذرى 
كرده ويا كفاره اى بدهكار است. 


اين بدهكارى ها به ذمه است و قهرا ثابت شده است بلاشبهه جزء مؤونه است بنابراين اين دينى كه بعهده آمده از ديون قهريه 
است و مى تواند از ربح امسال كسر نمايد. البته در حدوث اين دين ها در صورت اول از سال جديد است قطعا از باب مؤونه 
امسال از ربح امسال كسر مى شود و اكر مربوط به سال قبل است اين جزء مؤونه سال قبل بود و اداء نكرد ولى امسال بر عهده 
اش دينى است كه واجب است اداء كند واز ربح امسال كسر مى شود اما اككر در سال دوم هم نخواست بدهد آيا مى تواند 
مقدار دين يارسال را از مؤونه حساب كند و از ربح امسال كسر كند يا اينكه نمى خواهد امسال هم آن دين را بيردازد؟ جواب 
منفى است زيرا از باب من قتر على نفسه مى شود كه اكر كسى بر خودش سخت كرفت و مثلا-فرشى كه نياز داشت نخريد 
اكنون بابت آن فرشى كه نياز داشتم و نخريدم از ربح كسر كنم. 


حكم صورت دوم: «و كذا الحاصل بالاستقراض و النسيئه و غير ذلكك إن كان لأجل مئونه السنوات السابقه إذا أدّاه فى سنه 
الربح» فإنه من المئونه على الأقوى خصوصا إذا كانت تلكك السنه وقت أدائه»» )١(‏ 


ص: ؟ 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١2‏ ص 272٠‏ دارالكتب الاسلاميه. 


دينى است كه از طريق استقراض يا خريد نسيه بعهده اش آمده كه خود صورى دارد يعنى كاهى است كه براى همين امسال 
است و همين امسال هم قصد يرداخت آن را دارد كه همه اين ها دين امسال است و كاهى براى سال بعد به ذمه كالايى مى 


خرد هردو مورد صور فراوانى دارد كه براى بعد انشاءاله. 

وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب الخمس (مؤونه بودن دين) 95/٠٠/١9‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (مؤونه بودن دين) 


در مسثئله ١‏ راجع به دين صحبت كرديم كه آيا كسى كه مديون است وفاى به دين جزء مؤونه است يا خير؟ مرحوم امام در 


اينجا دين را به سه صورت تقسيم ميكنند 


صورت اول: دين قهرى؛ -١‏ مثل قيم متلفات يعنى مالى را تلف كرده كه بايد اعاده كند 5-يا اروش جنايات كه بايد ارش 
جنايت را بدهد كفتيم اينها جزء موونه سال است ”#-و نيز نذورات و كفارات هم اين كونه است. در مورد همه اقسام صورت 
اول كفتيم جزء مؤونه سال محاسبه مى شود و كفتيم تفاوتى ندارد كه اين سه قسم از بابت سال مالى حاضر باشد يا از بابت 


سال هالى قبل باشك. 


صورت دوم: استقراض و يا نسيه جيزى را خريده است كه جند قسم دارد قسم اول: اينكه جزء مؤونه امسال خريده است اين 
قسم هم بلاشبهه از مؤونه است. قسم دوم: اينكه دين براى امسال است ولى براى مؤونه امسال نيست مثلا فرشى مى خرد كه 


.١‏ صاحب جواهر مى فرمايد اين وام و دين جون براى مؤونه سال نيست و محتاج به آن نبوده وفاى اين دين به حساب مؤونه 
نمى آيد بنابراين ابتدا بايد خمس ربح را بدهد سيس دين را ادا نمايد و الان فرض اين است كه وامى كرفته و جيزى خريده 


كه محتاج به آن نبوده 
ص: /ا/؟ 


خمس بقيه ربح را بدهد. 
*. مرحوم سيد در عروه هم تبعيت از شيخ مى كند و در مسئله ١‏ مى فرمايد: 


«أداء الدين من المئونه إذا كان فى عام حصول الربح» )١(‏ 


ملاحظه مى فرماييد به طور مطلق اداى دين را جزء مؤونه دانسته است و هيج قيدى ندارد كه غرض و هدف دين جه باشد. 
ع. مرحوم حكيم در ادامه مى فرمايد: 


وخر محلةةبل لا تعن الدأما فد كات عرف المال قن توفاء الديى لبن تشبييها لذ لأ عيرنا له قينا اتش كيت لا 
يكون من المؤنه؟) (5) 


كلام سيد صحيح است بلكه بايد بدون هيج تأملى يذيرفته شود جون مصرف كردن مال در اداى دين از بين بردن مال و 
مصرف بى جا نيست يس جككونه مى توانيد بككوييد اداى دين جزء مؤونه نيست. و هيج قيدى هم مطرح نيست كه سبب ايجاد 


دين جه جيز بوده است. بلكه اصل اداى دين تحسين مى شود. 


واين كلام مرحوم حكيم استدلال براى جواز است اما اككر دين را در غير مؤونه صرف كرده و يا از آن باقى مانده است اينجا 
مؤونه كه باقى مانده است خمس همان را بايد بدهد زيرا بعد از اينكه دين را ادا كرديم آن عين زايد بر مؤونه است و خمس 
آن بايد داده شود جه اينكه قيمت آن كم شده باشد جه اينكه زياد شده باشد. بايد به روز قيمت شود جه كم يا زياد باشد 


خمس آن داده مى شود. 


ص: لم6 


-١‏ عروهالوثقى» سيد يزدى» ج 1 ص 5١‏ جامعه مدرسين. 
اكتامستميكة العروهالوثقى» سيد محسن حكيم) ج24 ص /6م. كتابخانه اك الله مرعشى نجفى. 


قسم سوم: اينكه دين سال كذشته به ذمه دارد آيا مى تواند از ربح امسال بدهد يا خير؟ صورى دارد ١-آنجه‏ كه تهيه كرده 
براى مؤونه امسال خريده اينجا بلاشبهه جزء مؤونه امسال است. 7-اينكه براى سال قبل خريده اما امسال هم از آن استفاده مى 
كند اينجا هم جزء مؤونه است و بايد از ربح امسال كسر كند. ا-اينكه نه براى امسال خريده و نه امسال هم مى شود از آن 
البشفادة كرد اينجا دو قول اسك قول:اول: كفية اث يراى هووته سال كذشعة يوده يس حرء مؤوثة سبال تيشت :و تابد اذ هؤونه 
امسال كسر نمايد. جواب اين قول همان جريان ابراء ذمه مما يحتاج اليه است. كه ادامه براى فردا انشاءاله. 


كتاب الخمس (مؤونه بودن دين) 958/٠7/٠١‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب الخمس (مؤونه بودن دين) 


در مسئله 7١‏ راجع به دين صحبت بود كفتيم اكر كسى مديون است دينى كه مى خواهد اداء كند مى تواند از ربح امسال كسر 


كند يا اينكه دين جزء مؤونه نيست 
و كفتيم مرحوم امام دين را در اين مسئله سه صورت تصور كردند 


صورت اول: قهرا بعهده انسان مى آيد بلاشبهه در همان سالى كه بعهده اش آمده از مؤونه سال است ولو براى سال قبل هم 


باشك. 


صورت دوم: قرض يا خريد نسيه؛ انسان از جايى قرض مى كيرد يا بصورت ذمه مى خرد كه فروضى داشت 


قسم اول صورت دوم: يكك وقت براى امرار معاش همين امسال كرفته كه اين قسم قطعا از مؤونه است 


قسم دوم صورت دوم: براى امر زائدى كرفته است اينجا دو قول بود ١-مرحوم‏ صاحب جواهر مى فرمايد دينى جزء مؤونه 
است كه محتاج به آن باشد و الا نمى تواند ازدرآ مد كسر نمايد ؟-مرحوم شيخ انصارى كه مرحوم سيد و حكيم از ايشان 
تبعيت كرده مى فرمايند در يايان سال اين شخص ذمه اش مديون است و بايد ذمه اش را برى نمايد يس ابراء ذمه جزء مؤونه 


سالش مى شود كه ما نيز اين قول را ترجيح داديم. 
ص: 5/4 


قسم سوم صورت دوم: يكك وقت دين براى امسال نيست و براى سال كذشته است و در سال بعد مصرف شده كه فروضى 


دارد. 


فرض اول قسم سوم صورت دوم: اكر جيزى خريده كه بدرد امسال مى خورد مثلا سال كذشته به صورت نسيه براى امسالش 


برنج خريده اين صورت جزء مؤونه است. 


فرض دوم قسم سوم صورت دوم: جيزى مثل فرش و ماشين خريده كرجه قرض براى يارسال است اما يارسال مصرف كرده و 


براى امسال هم مصرف دارد اينجا هم بلاشبهه جزء مؤونه امسال محسوب مى شود. 


فرض سوم قسم سوم صورت دوم: يكك وقت دين براى سال كذشته است و امسال بدردش نمى خورد فقط دين آن به عهده 
اش مانده است در اين فرض سه قول مطرح است 


بايد خمس ربح امسال را محاسبه نمايد سيس با مازاد دين را ببردازد خواه در سال كذشته تمكن از يرداخت داشته خواه 


تمكن نداشته است. 


قول دوم از فرض سوم: مرحوم سيد در عروه تفصيل مى دهد و مى كويد براى دينى كه مربوط به سال كذشته است كه اكر 
نال كدشعه تمك از اذاء تنداشك .و اذاء'تكرد و امسنال تمكة ذاؤه سن حدز» دونه امسال اسيك امااككر لمكن داشت وخداد 
جزء مؤونه نيست و بايد خمس را بدهد البته عبارت مرحوم سيد كمى ابهام دارد ولى ظاهرا مراد همين است كه بيان كرديم و 


«مسأله ١‏ أداء الدين من المئونه ١-إذا‏ كان فى عام حصول الربح ١-أو‏ كان سابقا و لكن لم يتمكن من أدائه إلى عام حصول 
الربح -و إذا لم يؤد دينه حتى انقضى العام- فالأحوط إخراج الخمس أولا وأداء الدين مما بقى و كذا الكلام فى النذور و 
الكفارات» (1) 


ص: لجنا 


١-العروه‏ الوثقى» سيك يزدى» ج ؟» ص 5١‏ جامعه مدرسين. 


اداء دين جزء مؤونه است اككر در سال حصول ربح باشد يا در سال كذشته باشند لك تمكى :أن اداء أ ن.تداكت اناا كر فيتى 


كة برائ كذشته اسيثةرا اداء نكرد نا سال كدذشت احوط اينم انيت كه ايتذا خمس را بدهد و ذيق را از باقتمائده اذاه ثمابد: 


السابقه إذا أدّاه فى سنه الربح» فإنه من المئونه على الأقوى» )١(‏ 


دينى كرفته و هزينه كرده اكر براى مؤونه سنوات سابق است و اداء نشده آيا مى تواند از ربح امسال بردارد اينجا على الاقوى 
از مؤونه است و تفصيل هم ندارد ولى قيد اضافه دارد «كان لأجل مئونه السنوات السابقه) (5) به اينكه اكر براى مؤونه سنوات 
سابق باشد. يس فرق كلام امام با مرحوم سيد در عروه اين است كه سيد مى كفت به شرط اينكه تمكن از اداء در همان سال 
نداشته باشد اما امام مى فرمايد به شرط اينكه براى مؤونه سال بوده باشد و در تمكن و عدم تمكن از اداء در آن سال اطلاق 


دارد. 


اما قول اول قابل يذيرش نيست. زيرا اين شخص مديون است كرجه از سال قبل باشد اما الان ربح در اختيار دارد و بايد دين را 
بيردازد و عرف اداى دين را از اهم مايحتاج براى اداء مى داند. و به فرمايش آقاى حكيم اين مالى كه براى اداى دين يرداخت 


ص: 1و 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١2‏ ص 27”29٠‏ دارالكتب الاسلاميه. 
"- تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج ١‏ ص 2”29٠‏ دارالكتب الاسلاميه. 


اما قول دوم يكك اشكالى دارد به اينكه كسى كه تمكن دارد از اينكه دين را اداء بكند و نكرد آيا دينى كه دارد تمكن داشتن 
يا نداشتن آن رااز مؤونه بودن خارج مى كند؟ مثلا خانه اش نياز به تعمير داشت واكر تعمير مى كرد جزء مؤونه بود اما به 


عللى تعمير نكرد اما اكر امسال تعمير كرد جزء مؤونه است يس كلام مرحوم صاحب عروه بلاوجه است. 
نكته: مرحوم سيد در عروه فرموده بود «ان لم يتمكن» اكر تمكن از اداء در سال كذشته نداشت امسال جزء مؤونه است. 


اما در حواشى عروه مانند مرحوم امام كه مى فرمايد مطلقا و مرحوم حكيم و مرحوم آقاى خوانسارى و مرحوم سيدابوالحسن 
اصفهانى و مرحوم آقاى بروجردى و مرحوم آقاى كليايكانى همه اينها حاشيه دارند بر اين قول كه مرحوم سيد فرمود «أو كان 
سابقا و لكن لم يتمكن من أدائه) )١(‏ حاشيه زدند و اشكال كردند 


و مى فرمايند «بل و إن تمكن. (الإمام الخمينى» الخوانسارىء الأصفهانى» البروجردىء الكلبايكانى).» (؟)2 

و بعضى مى كويند «و كذا إذا تمكن و فى الصورتين إذا كان له مقابل جرى عليه حكم ربح السنه اللاحقه. (الحكيم).» (*) 
و يعفى .فى 'قرمايتك نبل طلقا على الأحوط: (آل باسيق)) 287 

ابق. فيز سال كذشته زا بابك امشال محاسيه كتذ: 


اما قول سوم يعنى قول امام كه مى فرمود اداء دين كذشته جزء مؤونه امسال است منتهى به شرط اينكه اين دين را براى مؤونه 
سال كذشيه كرفعه باشد له براي امرى اضافئ: 


ص: لحرا 


-١‏ العروه الوثقى» سيك يزدى» ج 2 ص 5١‏ جامعه مدرسين. 
-"١‏ العروه الوثقى» سيك يزدى» ج 1 ص 5١‏ جامعه مدرسين. 
العروه الوثقى» سيك يزدى» ج آ» ص 5١‏ جامعه مدرسين. 


6- العروه الوثقى» سيك يزدى» ج 1 ص 5١‏ جامعه مدرسين. 


مناقشه در قول سوم: 


مى كوييم قيد اينجا دخالتى ندارد زيرا مديون است و فرقى نمى كند كه براى مؤونه باشد يا براى امرى اضافى باشد زيرا بحث 
ابن اسق كه شيخصى كه متديؤزق استث بابد ديع خودقنن:را بهد و اكر دين را ادا كرد ثمى كويتد اسراق كزه وهال يرا 


صورت سوم: قرض حاصل از دستكردان خمس: صورتى ديكر مانده بود كه امام فرمود «و أما الدين الحاصل من الاستقراض 
عن ولى الأمر من مال الخمس المعتر عنه ب «دستكردان» فلا يعد من المئونه حتى لو أداه فى سنه الربح»» )١(‏ 


كه بنام دستكردان ناميده مى شود آيا اين دين را مى تواند از ربح امسال كسر نمايد اين بلاشبهه از مؤونه امسال محاسبه نمى 
شود زيرا حقيقتا و واقعا دين نيست بلكه با اين كار اجازه كرفته از حاكم شرع كه يكك سال ديكر بدهى را ببردازد و در واقع 


اجازه در تاخير اداء مى باشد براى اينكه بتواند در مالش تصرف نمايد و دين نيست 

لذا امام دو راه بيان مى كند و مى فرمايد «بل يجب تخميس الجميع ثم أداؤه من المخمس»» (1) 
راه اول: ابتدا ربح امسال را تخميس مى كند و بعد بدهى را از آن ربح مخمس شده مى يردازد. 
«أو أداؤه و احتسابه حين أداء الخمس و ردٌ خمسه.» () 


أ 2 


راه دوم: از ربح غير مخمس امسال دين را مى يردازد اما بعد در موقع تخميس ربح باقيمانده خمس آن مالى كه بابت آن دين 
بيدا كرده بود را نيز محاسبه مى كند. 


ص: لاوع 
-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج١2‏ ص 2”29٠‏ دارالكتب الاسلاميه. 


7- تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج ١‏ ص 2”29٠‏ دارالكتب الاسلاميه. 
1 تحريرالوسيله» امام خمينى» ج ١‏ ص 0"2٠‏ دارالكتب الاسلاميه. 


نكته: بديهى است هريكك از دو راه ثمراتى دارد. 

سه مسئله ديككر در امر ينجم كه بحث زائد بر مؤونه بود باقيمانده است 

يكى مسئله حج است كه شقوقى دارد آيا يول حج جزء مؤونه حساب مى شود يا خير؟ 
از ابتداى مسئله 77 اكر حياتى باشد سال آينده انشاءاله شروع مى كنيم. 

توصيه اخلاقى يايان سال تحصيلى: 


ييشنهاد كردند آخرين درس از سال درسى است تذكرى اخلاقى مطرح شود. بايد عرض كنم آن ايام كه مدير حوزه علميه 
بوديم يكك وقت رفتيم خدمت آيت الله وحيد خراسانى و ديكر مراجع كه بحث اخلاقى براى طلاب داشته باشند بيشنهاد داديم 
كه مراجع عظام هفته اى يكك جلسه بحث عمومى اخلاق داشته باشند و به نوبت تمام شود و مجددا شروع شود آيت الله مكارم 
فرمودند اكر بقيه آقايان قبول كردند ما هم قبول مى كنيم و خيلى هم استقبال كردند بيشنهاد كرديم كه در مسجد اعظم و با 
دعوت عمومى از اساتيد و طلاب اين جلسه اخلاقى بركزار شود و در استان هايى هم كه شورا داريم و مدير داريم همين جلسه 
ضبط شده را بكذارند وطلاب استان ها هفته بعد اين جلسه را كوش كنند. 


خدمت آيت الله وحيد كه رفتيم ايشان بحث مفصلى كردند كه من لايق اينكه نصيحت بكنم نيستم لياقت ندارم قرآن مى 
فرمايد «لايريدون علوا فى الارض و لا فسادا؛ من كجا مى توانم لايريدون باشم؟ بعد از همه اين مطالب كه فرمودند كفتم آقا 
همين مطالب را تشريف بياوريد و در بين طلاب وفضلاء بفرماييد من هم تحت تاثير اين فرمايشات شما قرار كرفتم بالاخره 
ايشان فرمودند قول مى دهم كه درسى شروع كنم ودر ضمن آن بحث اخلاقى هم داشته باشم كه بعد از اين جريان تفسير را 
شروع كردند. آيت الله صافى فرمودند به اين صورت شايد خيلى مناسب نيست اما من قول مى دهم به شما كه در جلسات 
خصوصى كه ملاقات هاى دسته جمعى مى آيند بحث اخلاقى داشته باشم و نيز در درس هم كاهى بحث اخلاقى داشته باشم 
بالاخره آنجه كه ما مى خواستيم نشد ولى در عين حال آقايان قولى هم دادند حالا ما هم مى خواهيم بككُوييم انشاءاله خود شما 
با توجه به اشرافى كه به روايات و احاديث و مباحث اخلاقى داريد احتياجى به اينكه ما امروز توصيه اخلاقى داشته باشيم 
نداريد اميدواريم كه انشاءاله همه موفق باشيد و همان توصيه اى كه خداوند مى فرمايد و نيز بيامبر و ائمه دارند كه توصيه به 
تقوى مى باشد اين توصيه اى است كه بدرد همه مى خورد انشاءاله تقوى را در نظر داشته باشيد و تا آنجايى كه مى توانيد 
بين جوانان كه القاء شبهه زياد است و عرفان هاى كاذبى كه وجود دارد اين مطالب فراوان است و نياز به يكك تهاجم ارشادى 
داريم كه برويم در جمعيت ها و وقتى مردم هم ببينند كه شما به قصد خالص و با نيت خالص برايشان كار مى كنيد آمادكى 
لازم بيدا مى كنند البته يكك نهضت مى خواهد براى مقابله با اين تهاجمى كه از ناحيه دشمنان شده است انشاءاله اميدواريم كه 


موفق باشيد و به ما هم دعا بفرمايبد انشاءاله. 


ص: عاوع 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


